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EDITORIAL

Pluralidade € a razao e o sentido do dossié Reljgices e Religiosida-
des. Os trabalhos selecionados afloram crencgas e experiéncias re-
ligiosas diversas, marcadas pela oralidade, empiria e proximidade
temporal: tratam-se de escritos impressos numa (e por uma) his-
téria do tempo préximo e imediato. A diversidade pode ser notada
em abordagens que tratam de temas como santos populares, reli-
gides afro-brasileiras, cemitérios ortodoxos ucranianos, festivida-
des e canticos sacros, narrativas de pescadores, a migracédo da fé
ao ateismo, dentre outros. Sentimos a falta de verticalizagbes so-
bre as religides orientais, por exemplo. De todo modo, entendemos
que o trabalho combinando oralidade e percepgdes sobre o sagra-
do é relativamente novo, sendo um campo ainda a se difundir e se
alargar.

Nossa edicdo é aberta com a segéo Linha & Ponto: Betty Mindlin,
com seu texto Guerra dos pinguelos na Terra do Fogo, identificou
como o relato do Hain entre os indios Selknam faz a ultrapassa-
gem da mitologia — em que as mulheres dominavam os homens
por meio de espiritos que os aterrorizavam com a possibilidade
de abstinéncia sexual e morte — a um estatuto de ritual histérico,
quando os homens se apropriam e ressignificam estes seres sa-
grados para domind-las, o que sugere uma verdadeira guerra dos
sexos.

O dossié se inicia com texto de Lourival dos Santos que analisou,
pelo cruzamento de entrevistas transcriadas e autorizadas, o im-
pulso migratério da familia Jesus, formada por negros devotos
de Nossa Senhora Aparecida e que se desloca de Minas Gerais
para a periferia de Sdo Paulo, parecendo reeditar o mito do Exodo,
quando os hebreus teriam se langado em busca da Terra Prometi-
da. A peregrinagdo também faz parte do artigo de Gabriela
Scartascini Spadaro que abordou as festividades em honra a Vir-
gem de Guadalupe em Puerto Vallarta, México. Vindas da regido e
até do exterior, muitas pessoas aportam ali com o objetivo de fes-
tejar, fazer peregrinagdes, renovar sua fé e identidade religiosa,
homenagear a santa e preservar a memoria. Como a autora notou,
todo o ano chega na cidade um “rio de gente”. O rio como metafora
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de experiéncias com o sagrado e elemento simbdlico que faz trans-
bordar narrativas misticas sobre a vida, morte e ressurreicio,
remetendo a regeneracdo de caboclos e caboclas, é o tema trazido
por Maria Socorro Isidério. Seu texto navegou nas narrativas pi-
edosas de pescadores artesanais e de suas companheiras que vi-
vem a margem do Velho Chico, no norte das Minas Gerais.

A oralidade também estd presente no texto de Magali do Nasci-
mento Cunha e lury Parente Aragdo, que entrecruzaram as vozes
de devotos e ndo devotos as narrativas de dois jornais piauienses.
Os autores notaram a construgéo pela meméria popular do Mo-
torista Gregoério como santo apds seu assassinato, percebendo-no
como invengéo e depositdrio da teatralizagéo, reverberagéo e
reelaboragéo de narrativas e de estereétipos. Marcos Roberto Brito
dos Santos nos conduziu & Teologia da Enxada, narrando como a
mentalidade e o cotidiano campesinos eram comparados a textos
biblicos e teolédgicos pelos seminaristas que participavam da ex-
periéncia de formagao sacerdotal na Paraiba. Santos contrap6s as
vozes de dois ex-seminaristas, um filho de latifundidrio e o outro,
filho de pequenos camponeses, mostrando diferencas em suas
narrativas e memorias.

Nadia Maria Guariza identificou os papéis sociais e as opinides
de mulheres curitibanas catélicas que participaram do movimen-
to leigo das décadas de 1960 e 1970, mostrando que, apesar da im-
portancia que tinham nos processos de evangelizagéo, elas esta-
vam condicionadas a papel secunddrio no discurso institucional,
em parte gracas as narrativas biblicas que costumam apontar
para a primazia do masculino. Gérson Machado contemplou, a
partir da epigrafe “deuses mudam ou morrem”, como o campo
religioso se marca por certa fluidez. Para ele, as religides de ma-
triz africana, identificadas no mundo “branco” da cidade de Joinville,
sdo submersas na liquefagdo das relagdes sociais, tendo identida-
des e locais sagrados remodelados. Os “adormecidos em Cristo”
sdo trazidos por Paulo Tamanini, que analisou a interpolacéo en-
tre falecimento e devogdo, e a conservagdo de corpos e memdrias
no cemitério de Papanduva, em Santa Catarina. Para a comunida-
de ortodoxa ucraniana, dona do cemitério, a morte funciona como
ferramenta de afirmacdo de cultura e etnia.
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A secao seguinte, Provocagédes, tem se notabilizado por ideias ori-
ginais a respeito da oralidade. E é neste sentido que José Carlos
Sebe Bom Meihy mostrou as relagdes entre Histéria, histéria oral
e memoria. Para Meihy, em termos de histéria oral, temas como
identidade, comunidade e memoéria tém ocupado a agenda dos
pensadores contemporéneos, identificando os desvios de percurso
presentes nos relatos de experiéncias. Valoriza-se assim o traba-
lho empirico com as histérias vivas do (e no) presente, sensivel a
surpresa nas narrativas e a instalacéo de rotas de acéo que alter-
nam permanéncias e mudangas. Uma experiéncia de encaixe e
desencaixe no contemporéneo ¢é identificada na segdo Historia oral
de vida, quando Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhdo Fi-
lho contemplou a ultrapassagem da crenga religiosa evangélica a
descrenca em Olhei para Jesus e ndo vi nada: travessia da crenga
ao ateismo. O oralista Natanael Francisco de Souza, que aqui cola-
bora como entrevistado, narra suas experiéncias junto a
Assembleia de Deus, quando novas cosmovisoes foram sendo ad-
quiridas e ocorreu o ancoramento no descrédito em relagdo a
instituicéo e na falta de 6 em relagéo ao sagrado.

Silvia Hamui Sutton, em seu texto inserido na sec¢io Tradugdes,
mostrou como os valores religiosos de cada doutrina séo assimi-
lados por meio da transmissdo oral e da cangéo, especialmente
aquela associada a celebracéo festiva. A autora deu especial aten-
¢do aos canticos que homenageiam a Virgem Maria e seu filho
Jesus. A conjuncdo entre criagdo musical e religiosidade também
foi contemplada na segdo Resenhas, onde Fernanda Paiva Guima-
rédes comentou sobre as Historias das minhas canc¢ées, de Paulo
César Pinheiro. Esta edigdo é encerrada com a resenha feita por
Marta Gouveia de Oliveira Rovai, que tornou conhecido o trabalho
de histéria oral de Benedita Celeste de Moraes Pinto com
curandeiras, benzedeiras e parteiras do Tocantins e descrito em
Filhas das Matas: prdticas e saberes de mulheres quilombolas na
Amazénia Tocantina.

A revista Oralidades, vinculada ao Nucleo de Estudos em Histéria
Oral (NEHO/USP), que em 2010 comemora seu 19° aniversdrio,
gostaria de ressaltar a filiagdo ao Laboratério de Estudos sobre
a Intolerancia (LEI/USP), e de agradecer aos que tornaram esta
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edicdo possivel: diagramadores, revisores, tradutores, pareceristas
e conselho executivo e editorial. Estendemos nossa gratidao a fa-
milia da Tarsila do Amaral, que gentilmente nos autorizou o uso
da imagem de Anjos, de 1924, em nossa capa. Além da beleza da
obra, os anjos foram lembrados por serem figuras marcantes em
religides como o islamismo, zoroastrismo, judaismo e cristianis-
mo, na Nova Era, cabala e crengas esotéricas. Kardec se refere a
anjos, e os devas do budismo e hinduismo, seres espirituais que
fazem a ponte com o Superior sdo por vezes significados assim
também. Temos certeza de que as “anjas” negras da Tarsila deram
um toque especial a revista.

Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhdo Filho
Coordenador do dossié
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Guerra dos pinguelos*
na Terra do Fogo

Betty Mindlin

Os Selknam, também conhecidos por Ona, povo da Terra do Fogo,
tinham no século XIX, e ainda em 1933, um extraordindrio ritual
destinado a manter a supremacia dos homens sobre as mulheres.
Mas contavam que em tempos miticos elas é que tinham o poder,
viviam na boa vida, brincando preguigosas, enquanto eles é que
faziam todas as tarefas domésticas, cozinhavam, cuidavam das
criangas, além de cagar e trazer alimentos. Eles obedeciam
aterrorizados as ordens femininas. Isso porque, para manter o
jugo, as mulheres reuniam-se em uma choga proibida a eles, o
Hain, e inventavam seres sobrenaturais apavorantes. Impediam que
os homens desvendassem o seu segredo, a farsa que lhes
impunham. Sabiam que eles eram mais fortes e precisavam
legitimar suas regras pelo medo.

Nesse tempo arquetipico, Lua, Kreeh, a Mulher Selvagem, era casada
com Sol, Krren, irméo do Vento Shénu. Era irma de Neve, Hosh.
Sol Krren lhe obedecia humilde, embora fosse xamé como Shénu
e os dois irmédos Mar, Kox, e Chuva, Chélu. A choga central do
Hain era proibida a eles.

*Pinguelo, como nos contam os dicionarios de Aurélio Buarque de Holanda Ferreira e
Antonio Houaiss, quer dizer, além de gatilho, tanto pénis como clitéris.

RN G —
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GUERRA DOS PINGUELOS NA TERRA DO FOGO

Os homens que néo cumprissem as ordens das esposas, trazendo-
lhes caga, aplacando sua ira, eram castigados. Temiam os espiritos
que, elas lhes diziam, também as ameagavam. O mais terrivel era
Xalpen, monstra mulher, que surgia das cavernas subterraneas,
contava-se. Era glutona, caprichosa, mesmo com as mulheres, a
quem podia massacrar. Os homens, além de temer por si préprios,
viviam na angustia de imaginar que elas poderiam ser assassinadas,
deixando-os sem esposas e sem sexo. E assim, sem revoltar-se,
levavam para elas a comida, julgando que seria ingerida pelos seres
do além, sem desconfiar que elas é que comiam tudo.

Até que um dia Sol Krren, passeando pela floresta, ouviu, sem ser
visto, as mulheres rindo entre si e comentando a ingenuidade dos
homens. Percebeu que nédo havia deuses - elas é que os haviam in-
ventado. Gritou para elas que sabia tudo, correu avisar os compa-
nheiros, e decidiram mata-las. Elas ainda tentaram assusta-los, re-
presentando os monstros e deuses que os faziam curvar-se de pa-
nico, mas dessa vez ndo adiantou. Foram todas mortas, menos Lua
Kreeh. Apesar de agredida por Sol Krren e por Vento Shénu, seu
irméo, Kreeh fugiu para o céu, com a cara sulcada pelas cicatrizes
da luta, sua face visivel de hoje. Agora, nos nossos dias, ndo perdoa
os homens, seus inimigos, de quem procura sempre vingar-se.

Bestaram, entdo, homens, meninos e meninas. Para evitar que, ao
crescer, as meninas retomassem a tirania sobre o outro sexo, os
homens criaram o seu Hain e o ritual de iniciagcdo dos meninos,
denominado Kléketen. Para isso, fizeram uma longuissima marcha,
buscando os limites do universo. Sete xamés primordiais arrasta-
ram esteios de pedra, cada um de sua terra natal para o Hain: os
suportes da choga dos homens, mais tarde feitos de madeira em vez
de pedra.

Desde a mitolégica tomada de poder e construgdo do Hain pelos
homens, as mulheres é que passaram a ser vitimas de engodo, a te-
mer os seres sagrados e a correr perigo de vida se contestassem a
doutrina.

No século XIX e comeco do século XX, o Hain ndo é um relato
mitico, mas um ritual histérico, que foi descrito por trés grandes
autores, Lucas Bridges (1874-1949), habitante da Terra do Fogo, filho
de um missiondrio inglés que emigrou para a regido como coloni-

—_ 18
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Betty Mindlin

zador; Martin Gusinde (1886-1969), sacerdote da congregacéo Verbo
Divino e etndlogo; e atualmente, por Anne Chapman®, antropéloga
americana com uma vasta obra e dominio de campo. Os dois pri-
meiros participaram do ritual, Gusinde num dos tltimos, em 1923.
Além deles, s6 um ndufrago, Jack, na época de Bridges, e o irmao
deste, é que viram o Hain.

Os livros de Anne Chapman, o mais recente publicado em francés
em 2008, baseiam-se em sua pesquisa com vdrios remanescentes
Selknam, sobretudo duas mulheres, a primeira, Lola, nascida por
volta de 1880 numa tenda de guanaco, falecida em 1966; e a outra,
Angela, que viveu até 1974. Anne incorpou a sua andlise contetidos
de Bridges e Gusinde, e d4 uma vivida descrigdo das agruras en-
frentadas néo apenas pela mulheres dominadas mas também pe-
los meninos em sua iniciacdo ao Hain masculino. E um Selknam,
Federico, que lhe descreve sua iniciagdo em 1920, e ela aproveita
muito a descri¢cdo de Gusinde do Hain de 1923, que durou vdrios
meses. Com sua obra, um estudo profundo, a ler como um romance,
que deveria ser traduzido para o portugués, fica patente o valor de
registros etnolégicos escritos, como estes de Gusinde, e da histé-
ria oral, a registrada por ela, que aproveita documentos e testemu-
nhos décadas depois dos fatos, quando um povo quase desapareceu
- matéria para reflexdo para os indios de hoje e sua atitude relati-
va a pesquisas, a gravagdes, a escrita. Quase tudo que restou do
estranho mundo dos Selknam esta nessas obras. Certamente hd, nos
povos brasileiros, muitos rituais masculinos proibidos as mulheres
- o alto Xingu, nos Karaja, Javaé, Munduruku, Nambiquara, Tapirapé,
Kayapé, Enauené-Naué, nos Maxacali e muitos outros, mas talvez
nenhuma descrigdo ou depoimento tenha transmitido com a mes-
ma forga o fantasmagoérico, a guerra e o teatro entre os sexos, a
mistura de farsa ideolégica de dominagéo e crenga nos seres do
além que os rituais Selknam contém.

Hain, A Casa dos Homens, e as aparigées

O Hain do final do século XIX e primeiras décadas do XX era uma
cabana conica construida onde houvesse arvores, para as mulhe-
res néo verem de longe o que se passava. Era preciso haver dgua,
e guanacos préximos, para prover de carne as cerimonias. Tudo,
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na construcdo, evocava as origens miticas. Os esteios eram sete
postes, correspondentes ou a pdssaros, como coruja, cormorao,
flamingo, ou a elementos como o vento. Os quatro pontos cardeais
eram contemplados. Os postes correspondiam as linhagens e suas
origens geograficas, com hierarquia entre si. Os homens tinham
lugares determinados para sentar-se, segundo seu local de origem,
ou, quando havia muita gente, seus assentos eram temporariamente
outros, como os correspondentes a sua linhagem materna. A cho-
¢a simbolizava os quatro céus do infinito, “as cordilheiras invisiveis
do infinito”, segundo a narradora de Anne. As cordilheiras miticas
eram a origem do poder xamanico, e para elas deveriam voltar as
almas. Na choca havia uma linha imagindria que simbolizava um
abismo perigoso. Apesar da hierarquia entre linhagens, uma re-
lativa igualdade entre os homens deveria prevalecer, pois os xamds,
“xo’on”, eram obrigados a deixar fora, temporariamente, seu poder
de magos ao entrar no Hain.

O Hain era povoado de seres sobrenaturais, cada qual com perso-
nalidade e caracteristicas préprias. Para personificd-los, os homens
usavam mascaras feitas de pele de guanaco ou cortiga das drvores,
que eram cuidadosamente guardadas, tratadas com respeito, como
deuses - e ndo como pegas para enganar as mulheres.

Um dos espiritos mais terriveis, temido pelas mulheres e criangas,
era Shoort, que podia ser multiplo, aparecendo com variagdes. Ha-
via sete Shoorts principais, um pouco diferentes uns dos outros,
mas também outros, seus subordinados, ajudantes e mensageiros.
Oito Shoorts diferentes simbolizavam o tempo ao longo do dia.

Pavores de meninos e mulheres

Era por ocasigo da iniciagéo dos meninos, chamados entéo Kldketen,
que se davam os rituais do Hain. A idade dos iniciandos variava, as
vezes a partir de 14 anos, em geral de 17 a 20, pois deviam ser fortes
para suportar as provas perigosas. O rito de passagem para a ida-
de adulta podia repetir-se, se ndo fosse logo bem sucedido, chegan-
do a durar até mesmo cinco anos.

Ao comecar o ritual, a maioria dos homens ia discretamente para
o Hain e se pintava segundo as insignias de seu préprio céu. Cada
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Shoort, personitficado por um homem, tinha um companheiro, com
o titulo de Ténin-nin, que devia ser do mesmo céu e ser seu parente,
a quem cabia atar-lhe a mascara. Shoort deixava entdo de ser hu-
mano e ndo falava mais. (O grande nimero de personagens corres-
pondentes as figuras do além faz imaginar a complexidade populo-
sa da Casa dos Homens).

Shoort, dizia-se, vivia nas entranhas da terra com a espantosa
Xalpen. No ritual, Shoort surgia do fogo, e de fora, ao longe, as mu-
lheres viam a fumaga que o anunciava. Ele apareceria também
meses depois, no tltimo dia, representando o sol, o vardo intrépido,
o grande xama ancestral, Krren.

Quando os jovens eram levados para o Hain, apoderava-se das mu-
lheres grande inquietagdo. Os Shoort costumavam sair do Hain e
visitar o acampamento, observados com susto sem tamanho pelas
mulheres. Eles conduziam os Kléketen para fora da choga, com as
maées chorosas, preparando a dificil separagdo entre mées e filhos,
quando estes encaminhavam-se para o Hain onde deviam perma-
necer. As maes angustiadas por pensar no que seus filhos iriam
passar jogavam cinzas na diregéo do Hain.

Em geral o primeiro teste dos rapazes era uma cagada de vérios
dias por sendas determinadas, nas quais eram assediados por
Shoorts, que eles ndo deviam atacar — ndo podiam defender-se nem
machuca-los, mesmo quando ofendidos ou sofrendo arremetidas
violentas, nem deveriam olha-los. De fato, se atingissem os Shoorts,
acabariam por identificar os homens seus parentes pelos
ferimentos... Por enquanto, os Shoorts eram para eles seres
fantasmagéricos e ameacadores, imprevisiveis, e ndo homens de
carne e 0Sso.

A fungéo dos iniciandos era obedecer os mais velhos, cagar, reali-
zar todas as tarefas que lhes ordenassem. Aprendiam a sobreviver
sem carne na floresta, durante muitos dias. Dormiam pouco, sem-
pre ocupados, pintando-se diariamente.

Fora, as mées entoavam cantos, como uma obrigagéo didria, e vi-
nham sempre trazer carne e alimentos para os enclausurados e para
os espiritos. Elas deviam comportar-se bem, seguir inimeras re-
gras, e acontecia de uma mulher denunciar outra por infracées,
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como a de ndo levar comida suficiente ou ndo cantar com energia.
Atribuiam a culpada alguma doenca na aldeia, como se os Shoort
ou outros espiritos houvessem se vingado de sua rebeldia ou des-
cuido.

O segredo do Hain nédo podia ser guardado por muito tempo dos
jovens, sendo havia o risco de reconhecerem os mais velhos. Sua
tltima prova era uma verdadeira tortura, mas nao ficava para o fim
da recluséo: dava-se logo nos primeiros dias. Os jovens entravam no
Hain diante de um circulo de homens pintados, todos cantando, e
parecendo ignora-los, nem sequer os olhavam. Arrancavam-lhes a
capa, deixando-os nus, o que em si néo era uma destituicéo, pois a
nudez era costumeira. Os meninos, transidos de medo, viam Shoort,
e mais se assustavam ao ver que estava tomado de desejo sexual por
eles, com um pénis enorme. O Shoort agarrava os genitais dos
mocgos, provocando dor, mas os Kléketen eram proibidos de mexer
os bragos, o Shoort os atacava, sem que pudessem revidar. Em dado
momento, o Shoort os levava para o fogo, como se fosse queima-los
— e s6 depois de horas de horror € que o conselheiro mandava pa-
rar a luta. Nesse momento, os homens, fingindo surpresa, manda-
vam os jovens tocar o Shoort, perguntando se era alguém de car-
ne e osso. Ordenavam-lhes que retirassem as mascaras das apari-
¢oes, que haviam lhes parecido rostos verdadeiros. Os Kldketen ato-
nitos descobriam o segredo, ainda em divida se se tratava de es-
piritos ancestrais. Os homens maduros punham-se a rir e a escar-
necer dos pobres coitados. Com frequéncia os Kléketen eram aco-
metidos de acessos de furia, por terem enfrentado um sofrimento
tao atroz e terem sido enganados, e chegavam a investir violentos
contra o “espirito”, o parente identificado.

Agora, passavam a fazer parte da classe superior, detentora da forca
contra as mulheres. Os meses seguintes passavam-se em aprendi-
zado da histéria das origens do Hain, da perfidia arcaica das mu-
lheres, dos relatos do sol e da lua e muitos outros. Aprendiam que
jamais poderiam revelar o que ocorria no Hain, ou seriam mortos
- o que de fato aconteceu uma ou outra vez, segundo testemunhos
da época. E absorviam dos mais velhos a substancia do bom mo-
delo masculino: como deveriam comportar-se com as mulheres,
com respeito e sem excessos, buscando esposas em comunidades
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distantes, como deveriam evitar a gula e a voracidade alimentar,
como era recomendavel o carinho com as mulheres e criangas.
Dormiam pouco, aprendendo pinturas e muitos trabalhos.

Enquanto isso, as mulheres no acampamento acompanhavam o ri-
tual. Ocasionalmente recebiam visitas dos Shoorts, ou dos Hayilan,
outra classe dos espiritos, que batiam nelas, ou ameagavam estupra-
las. Eles chegavam a noite, escondendo sua identidade, atracando-as
com tal impeto, que as vezes os maridos ficavam a porta das casas
tentando protegé-las. Gusinde dizia que os Haylan podiam ser co6-
micos, em meio aos aspectos sombrios do ritual, aliviando tensdes,
mas Anne, reconhecendo que eram graciosos, eréticos, acha que
sempre causavam grandes estragos no mundo feminino.

As visitas dos espiritos as casas, com aparéncia de bébados, tinham
também o intuito de arrancar carne e alimentos as mulheres — sem-
pre era preciso oferecer-lhes o que houvesse.

O terror das mulheres era provocado por pensarem que os seres
do além estavam matando seus maridos, pois os viam sair feridos
do Hain. Os homens furavam as narinas, deixando o sangue escor-
rer, ou cobriam-se de sangue de guanacos, para persuadi-las que
haviam sido agoitados e quase devorados pelos Shoorts, Xalpen,
Haylans e muitos outros. Pior: em algumas cenas, os Kl6keten eram
mortos pelos deuses, em especial por Xalpen, frenética por carne.
Se néo fosse atendida, devorava os jovens. Embora casada com
Shoort, todos os homens, mais velhos e jovens, eram considerados
seus maridos ou amantes, em seu apetite insacidvel.

As mées viam os filhos sairem mortos do Hain, vitimas da luxu-
ria ou das surras incontidas de Xalpen. Também os jovens haviam
furado as narinas e se cobriam de sangue. Os homens que os leva-
vam e apareciam no patio, seus maridos, vinham com o pénis in-
chado e como que com dor. O choro no acampamento das mulhe-
res era de cortar coracdes. Um narrador, Federico, contou a Anne
que achava insuportdvel vé-las passar pelo desespero de perder os
filhos e maridos, vendo-os com feridas até as entranhas, cabeca de-
pendurada, inundados de sangue.

Era chamado entdo um outro ser mitico, o amado Olum ou
Ohlimin, um ser pequeno. Numa ocasido, conta Bridges, o xama
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Halimink é que foi levado a0 acampamento ja moribundo, enquanto
dois pajés tentavam inutilmente salva-lo. Mas quando Olun, represen-
tado por um homem pequeno e pintado, se aproximou, tirou uma
ponta de pedra de sua mdscara e o morto ressuscitou, assim como
os Kl6keten ja falecidos, para alegria geral.

Gravidez da mulher voraz

Xalpen, a Lua, a mulher excessiva das entranhas da terra, fémea de
todos os homens e jovens, esgotando-os todos a cada dia, tornava-
se ainda mais incontrolével quando engravidava e dava a luz. Seus
gritos e firia no parto faziam o mundo tremer - atirava arcos fora
do Hain, sinal de mau olhado, matava os Kléketen e os homens. As
mulheres de longe ouviam os gritos e os gemidos dos Kléketen ao
expirar. De repente, com o siléncio, sabiam que o nené nascera e fora
levado por Xalpen ao inframundo. Antes de sua ida, as mulheres
podiam saudar o recém-nascido.

Um teatro fantistico

Meses de representacdes passionais, catastréficas, vida e morte
encenadas, desenrolando-se para uma comunidade, com medos,
desconfiangas, logros, sagrado e sobrenatural, enredos, risos, sati-
ra, sexualidade sem peias: o que poderia atrair mais a atengéo dos
seres humanos?

Os trés estudiosos dos Selknam perguntam-se se as mulheres acre-
ditavam nos deuses terriveis habitantes da Casa dos Homens. E os
homens, acreditariam? As mulheres, conta-nos Anne Chapman,
costumavam em certas ocasides, quando sozinhas, simular o ritual
masculino, fazendo o papel de Shoort e dos Kléketen, as risadas,
castigando-se, virando atrizes, ja que os homens distraidos no Hain
nada viam. Seria um indicio de que ndo caiam na esparrela mas-
culina? Fingiriam acreditar, por pavor dos homens - pois de fato,
se sussurrassem qualquer diavida durante o ritual, se demonstras-
sem reconhecer nos espiritos e mdscaras um dos seus homens do
dia a dia, seriam mortas - assim como os meninos, se ousassem
revelar o mistério, temiam morrer. Como é possivel guardar
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tanto segredo, esconder-se tdo bem, ter mascaras tdo perfeitas que
passam por corpos de carne e 0sso?

Os homens, mesmo enganando as mulheres, tratavam as méascaras
como deuses, objetos sagrados e mdgicos, reverenciavam-nas. Po-
deriamos imaginar que o teatro, de tanto fingir, como o poema de
Fernando Pessoa, acabava por ter fé no prodigio sobrenatural nar-
rado. Nos rituais como os de candomblé, todos sabem que masca-
ras sdo mdscaras, mas elas personificam o orixd, que faz dos “ato-
res” o seu cavalo. Os objetos sdo impregnados da qualidade espiri-
tual e imaterial que simbolizam, passam a té-la dentro de si.

O Hain, como outras Casas dos Homens de povos brasileiros, per-
petuam o dominio masculino. Maurice Godelier, no seu Enigma
da dadiva, analisando os Baruya da Nova Guiné, vai seguindo a su-
til rede do sagrado encobrindo a opressdo de um grupo por outro.
O mistério de vida e morte, da explicacdo e sentido do universo, da
existéncia, da doenca e da cura, continua ndo desvendado, desafi-
ador — mas é possivel nas tentativas de nele penetrar, fazer uma
radiografia da instituigdo de hierarquias, dominios, diferencas. Re-
duzir a religido a ideologia, a uma falsa teoria feita para submeter
0s outros, seria ignorar que ninguém sabe explicar a existéncia e
seu fim, a sorte e o azar, o destino - mas que o mecanismo da de-
sigualdade fica patente, ninguém pode negar tampouco.

No nosso mundo, a religido € o lucro. O interesse pessoal, o dinheiro,
o consumo, as disparidades entre paises, o imperialismo, as vité-
rias das guerras, sdo dogmas, assim como os Selknam néo contes-
tavam Shoort e Xalpen, nem duvidavam que houvessem surgido de
regido ignota e ndo de seu imagindrio. Na economia de mercado a
propriedade, o trabalho assalariado, as instituicdes publicas, a de-
sigualdade intrinseca a produgéo sdo um absoluto, e s6 séo postos
em duvida em dados momentos, e por minorias, que no caso de
revolugoes, logo aceitam novas formas sociais autoritdrias como um
outro absoluto.

Os dominadores Selknam, com seu teatro que poderia nos encan-
tar se encenado para criar o clima de um povo e de uma época, e
para fazer refletir sobre o 6dio arcaico entre homens e mulheres
(que a um s6 tempo desejam amar-se e vencer-se), em poucos anos
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foram exterminados pelos criadores de gado ingleses, ou pelas mi-
nas de ouro, mortos em massacres horriveis, os colonizadores ofe-
recendo recompensas por cada orelha decepada. Hoje, restam muito
poucos Selknam. Diz-nos o advogado José Aylwin: “Cuando estuve
en Tierra del Fuego y canales australes en 1993 identifiqué 101
kaweskar o alacalufes, y 74 yamana en el Canal Beagle. De ellos
muchos eran mestizos.” Ndo nos fala de remanescentes Selknam,
talvez haja alguns, mas nao nas condigdes de antigamente.

O livro de Lucas Bridges segue as primeiras décadas da mortandade,
e o seu esforgo para impedi-la. Os de Gusinde, originalmente em
aleméo, sdo como que uma imensa enciclopédia de tudo que obser-
vou e deles ouviu, dos mitos inicos em seu enredo fantasmagérico,
escritos com crédito a autoria de cada narrador. E os de Anne
Chapman sdo uma grandiosa reconstituigdo do passado, uma
belissima histéria oral, documento e andlise, calcada na memoéria de
poucos sobreviventes e nos registros dos observadores mais antigos.

Os Selknam me fazem pensar num povo que admiro por sua mu-
sica, arte, desenhos e mitos, embora conhega apenas alguns poucos
de seus representantes, homens e mulheres. A “Casa da Religido” dos
Maxacali de Minas Gerais, sua Casa dos Homens, aparece no filme
de Marco Altberg em sua série de documentarios Taru Ande, e faz
imaginar melhor a dos Selknam. Sua expressédo artistica tem cara-
ter unico, raro, fascinante. Ao lutar por ela, pela terra, pela sobre-
vivéncia, pelo menos os Maxacali, como muitos outros povos bra-
sileiros, ttm oportunidade de continuar suas tradigdes, de registra-
rem-nas eles proprios. Quem sabe poderdo transformar suas re-
lagdes internas e externas, para néo perderem o sagrado, persistin-
do como povo, vivos, e conquistando maior espago junto aos de fora,
talvez atingindo com o tempo um equilibrio igualitario interno.

Imagens do feminino

Curioso no teatro de géneros dos Selknam € que estabelecendo o
poder masculino, criando mitos e tradigdes para desintegrar a era
arcaica das mulheres, ridicularizando-as, sonham com uma mulher
toda poderosa, dominadora, Xalpen (encenada por um homem, é
verdade), dona deles todos, senhora erdtica geral, a quem nada se
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pode recusar, deusa que sofre dores atrozes quando tem filho (como
todas as mulheres), destruindo quem passar por perto. Que baile
imagindrio e institucional nos déo esses indios..
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Historia oral de devotos negros da
Padroeira do Brasil: projeto familiar e
estratégia de pertencimento a
Comunidade Nacional

Lourival dos Santos

BRESUMO: O presente artigo conta a histéria da familia ‘Jesus’ que
migrou de Nacip Raydan, na regido de Governador Valadares, Mi-
nas Gerais, para a periferia da zona leste de So Paulo entre 1951 e
1996. A migragédo foi acompanhada pelo desenvolvimento da devo-
¢do a Nossa Senhora Aparecida que funcionou como estratégia de
incluséo da familia numa comunidade nacional.

As entrevistas feitas com alguns membros dessa familia, trans-
criadas e autorizadas pelos entrevistados, foram cruzadas na tese
da qual deriva este artigo, com imagens e cangdes sobre a virgem
Aparecida, cujo propésito € compreender o papel da devogao no
projeto de uma familia negra catélica que se deslocou da zona ru-
ral para a grande metrépole, procedendo como milhdes de famili-
as brasileiras no mesmo periodo.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria oral de vida, Histéria de familia,
Catolicismo popular, Raca e religido.
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ABSTBACT: The present article tells a history of the ‘Jesus’ family
who migrated from the city of Nacip Raydan, in the region of Go-
vernador Valadares in the state of Minas Gerais to the eastern
suburb of Sdo Paulo between 1951 and 1996. The migration was
accompanied by the development of the devotion which acted as a
way of including the family in a national community.

The interviews were crossed, in the doctoral thesis from which this
article was derived, with the images and songs about the Virgin
Aparecida with the object of understanding the role of devotion in
a black catholic family life project, which moved from a rural area
to a big metropolis, and is now behaving like millions of other
Brazilian families from the same period.

KEYWORDS: Life oral history, Family history, Popular catholicism,
Race and religion.
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Esse artigo derivou de parte de minha tese de doutoramento (SAN-
TOS, 2005) na qual trabalhei com a histéria oral de uma familia
negra, moradora da zona leste da cidade de Sdo Paulo e devota ao
culto de Nossa Senhora Aparecida. Meu relacionamento com a fa-
milia partiu do contato com o Padre Enes de Jesus, hoje paroco da
Comunidade Santo Eduardo, na Bela Vista, municipio de Sdo Pau-
lo. A época, Padre Enes, um dos fundadores da pastoral afro-bra-
sileira, era paroco da comunidade de Nossa Senhora de Casaluce, no
Brds, zona leste da cidade, e sua familia foi entrevistada por mim
no periodo de cinco anos. As entrevistas, disponiveis na integra em
minha tese, foram resultados do processo de transcriagdo de diver-
sas outras entrevistas, devidamente conferidas e autorizadas pelos
membros da familia.

O uso da histéria oral serviu para investigar entre os devotos as
motivagdes da veneragdo a Nossa Senhora, enfatizando particular-
mente a questdo da negritude da imagem.

O processo de pesquisa conduziu-me a essa familia negra que
migrou de Minas Gerais para a periferia da cidade de Séo Paulo,
utilizando a devogéo a Padroeira do Brasil como estratégia de inclu-
sdo em uma comunidade nacional ampliada. A especificidade da
familia Jesus, herdeira de uma tradigéo catélica negra ja explora-
da por historiadores no estudo das irmandades nas regides
auriferas, autorizou-me a enxergar no projeto de migragéo a
reedicdo do mito do Exodo quando o povo hebreu, ciente de sua
identidade coletiva, migrou em diregdo a terra prometida. Essa tra-
digcdo de deslocamento de grandes populagdes em busca de melho-
res condigbes de vida, inerente a histéria da espécie humana, as-
sumiu contornos especificos no projeto de colonizagéo portuguesa,
na colonizagéo da regido das Minas Gerais e, modernamente, no
processo de urbanizagdo da sociedade brasileira.

Esse impulso migratério que atingiu particularmente a regifio de
Minas Gerais, de onde partiu a familia Jesus, ganhou, no caso es-
pecifico dessa familia, as proporc¢oes de uma romaria em busca da
redefinigdo de sua identidade. Foi a partir desse projeto de
redefini¢des que a familia procurou a filiagdo em torno da padroei-
ra negra.
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Desde o encontro da imagem nas dguas do Paraiba, em 1717, até os
dias de hoje, autoridades religiosas, politicos e os devotos de Nossa
Senhora Aparecida protagonizaram um processo de negociagéo
em torno da imagem - constituindo-a como uma espécie de sin-
tese do catolicismo brasileiro (REIS, 1999). Além das relevantes alte-
racdes no manto e nos cendrios que serviram de moldura a imagem
nas estampas, uma mudanga em sua representacéo se destaca: a cor
da santa'. Consagrada nos dias de hoje como um avatar negro, Nos-
sa Senhora Aparecida, na transicéo do século XIX para o século
XX, foi representada em algumas estampas impressas como uma
virgem europeia, de pele branca, como atestam as estampas colhi-
das ainda durante minha pesquisa de mestrado (SANTOS, 2001.

A contradigdo entre as diferentes representagdes da “santa mesti-
¢a” néo teve uma solugéo definitiva ao longo da sua histéria. Pelo
contrdrio, a exaltagdo de uma suposta negritude ou o siléncio so-
bre o assunto foram atitudes que puderam ser verificadas nas en-
trevistas obtidas nesse trabalho e nas cangdes em homenagem a
padroeira. Até 1981 as cangdes guardaram siléncio quanto a supos-
ta negritude da “Aparecida”. Foi apenas sob os auspicios da feolo-
gia da libertagdo que a padroeira enegreceu definitivamente nos
cénticos e invocagoes.

Esse processo de enegrecimento da imagem de Nossa Senhora
Aparecida desenvolveu-se simultaneamente a incorporacéo de ou-
tras manifestagdes culturais de suposta origem africana a cultu-
ra nacional, destacando-se o samba, a capoeira, a feijoada, as reli-
gides afro-brasileiras que também ganharam notabilidade enquanto
simbolos nacionais a partir do inicio do século XX.

Esses processos todos tém sido normalmente interpretados dentro
da légica da homogeneizagédo da cultura, sob o comando das elites
europeias, tal como denunciada pelos pensadores da escola de

' Usamos as expressoes “santa”, “Aparecida’, “Padroeira” para nos referirmos a imagem de
Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida, embora o emprego corrente da expressdo “santa”
abarque indistintamente a mae de Jesus Cristo — Maria, a “virgem mée de Deus” e os demais
santos e santas. Salientamos que a personificagéo de determinada evocagdo mariana faz com
que os devotos sempre usem o termo “santa” para se referirem a uma “virgem em particular”’,
em que pese o fato de que todas sejam, ao final, a mesma pessoa. Nossa Senhora de Fatima,
por exemplo, € uma “santa” diferente de Nossa Senhora Aparecida. Ambas possuem atributos
especificos no imagindrio religioso popular, apesar de serem sempre a mesma maée de Jesus.
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Frankfurt (ARRUDA, 2000, p. 20)>. Similarmente ao que ocorreu
com a estratégia de integragdo dos afro-descendentes na cultura
nacional, a imagem de Nossa Senhora foi capaz de abrigar e equili-
brar as contradi¢des desse processo.

As narrativas dos entrevistados permitiram leituras que sustenta-
ram a minha tese de que o enegrecimento da imagem foi uma re-
alizacdo dos afro-descendentes no Brasil. O enegrecimento da “vir-
gem mae de Deus” entre nds é das mais importantes manifestacoes
daquilo que Eduardo Hoornaert (HOORNAERT, 1999) chama de
“cristianismo moreno e mestico do Brasil”. Com efeito, apoiado em
minha pesquisa e em autores como Hoornaert®, pode-se com cer-
teza falar em um cristianismo ou em um catolicismo brasileiros.
Evidentemente néo estou a falar de um aspecto doutrinal, de um
corpo sistematizado e oficializado de praticas, mas de experiénci-
as historicas que possibilitaram formas distintas de manifestacdes
culturais que tiveram como principal veiculo a religido.

Em entrevista, padre Enes também formulou a mesma perspecti-
va teérica em tom mais conciliatério:

Acredito que o negro deva ter sua expresséo prépria dentro do
Catolicismo. N6s sabemos que herdamos o catolicismo por parte
dos portugueses e espanhdis que vieram para a América e que,
esse catolicismo foi sofrendo influéncia da cultura com a qual ele
se encontrou. Entdo ha um enriquecimento mtituo. O encontro do
catolicismo com os negros, com os indigenas vai formar o que
nés temos hoje, o catolicismo brasileiro. O encontro de uma cultu-
ra com outra vai sempre produzir, ou produz no comego, confli-
tos ou entdo comeca a integragéo, os elementos dessa cultura vao
influenciar esta ou aquela religido.

* Segundo apontamento feito por Arruda, os pensadores da escola de Frankfurt, em especial
Marcuse, Adorno e Horkheimer, estiveram preocupados com o problema da homogeneizagao
cultural. Acrescentaria ainda os escritos de Walter Benjamin com as mesmas preocupagoes
com o totalitarismo dos discursos hegemonicos na drea da cultura. Nesse trabalho procuro
entender como os devotos operacionalizam essa suposta estratégia de homogeneizagéo
fazendo o percurso contrério: usando a devogéo “nacional” para atender suas necessidades
do dia a dia.

* José Oscar Beozzo, Carlos Bodrigues Branddo, Leonardo Boff, Frei Beto e vérios outros
autores brasileiros e latino americanos ligados a teologia da libertagdo avangaram muito no
campo na teologia e da sociologia, refletindo sobre a especificidade do catolicismo na
Ameérica Latina.
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Hoornaert apontou a dificuldade de se pensar em um catolicismo
“mestico”. Para ele, em varios setores eclesidsticos, é mais facil fa-
lar do indio ou mesmo do negro do que do mestigo (GRUZINSKI,
2001). A mestigagem, segundo Hoornaert, implica em reconhecer
que o pecado original do mestico € ter nascido de mulher indige-
na ou africana e de, portanto, possuir no corpo tragos fisicos e
lagos culturais que evocam um passado que muitos preferem
manter no siléncio. Afinal, o imagindrio da mesticagem esta liga-
do a violagdo da mulher india e negra pelo colonizador branco,
como jé nos explicou Octédvio Paz em importante livro sobre a for-
macao da identidade dos mexicanos (PAZ, 1984). Ainda segundo
Hoonaert, a imagem do pai branco se sobressairia na conscién-
cia mestiga, enquanto a imagem da mée simbolizaria o préprio
pecado (HOONAERT,1989).

Essa ideia da mulher mestica pecadora — a mulata -, entre nés bra-
sileiros, compde um forte trago em nosso imagindrio. Teéfilo
Queirés Junior, ao examinar o preconceito de cor e a mulata na li-
teratura brasileira, também pode nos dar a dimenséo desse proble-
ma: usando algumas obras significativas de autores brasileiros e
considerando que a literatura em grande parte reflete os valores
culturais onde foi produzida, ele demonstrou a posicéao inferior e
vulgar da mulata apresentada apenas como objeto de prazer nas
obras literdrias analisadas (QUEIROS JUNIOR, 1975).

Tendo essas observagdes em conta e o brutal tratamento a que fo-
ram submetidos os ex-escravos no Brasil, pode-se situar melhor a
importancia que o enegrecimento da mée de Jesus teve para os
afro-brasileiros. Tratou-se de reabilitar o imagindrio sobre a mulher
mée-negra que passou do status de submissdo e humilhacéo para
a condicdo de mée de Deus e dos homens.

Dessa maneira, compreende-se a importancia da devogéo para os
membros da familia Jesus que orientaram sua trajetéria de vida em
fungéo de sua confianca nessa mée negra.

Manifestada de forma consciente ou inconsciente, direta ou indi-
retamente, as narrativas sustentam que a devogdo a virgem negra
foi determinante no sucesso da empreitada migratéria.

Assim Terezinha relatou a importéncia da Padroeira:
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Tenho Nossa Senhora Aparecida como minha mée negra. Tenho fé
em tantas outras como Nossa Senhora de Fitima, Nossa Senhora
da Penha ou minha fé: Santa Terezinha. Tenho fé em todas elas.
Mas eu ja a conheci como negra, entéo eu a chamo de minha mée
negra. . minha segunda mae. A primeira é minha mée de sangue.
Ela é minha mée protetora, protetora de meus filhos. Tudo que
peco, eu tenho alcangado. Ela intercede a Deus por nés.

Eu a tenho como minha mée, mas néo tenho mais fé nela por
causa da cor. Tenho fé também em Nossa Senhora da Penha, em
Nossa Senhora de Fitima, mas quando vou pedir algo, peco sem-
pre & Aparecida. Nao sei explicar porqué.

Porque ela é negra eu ndo vou ter mais fé nela. Eu néo sei explicar.

Assim falou Nem a respeito da negritude da Aparecida:

Para mim o fato de Nossa Senhora Aparecida ser negra néo tem
importancia. Poderia ser branca, loira. Acho que néo tem diferen-
c¢a. Eu aceitaria uma imagem de Nossa Senhora Aparecida que
fosse branca. Seria diferente, mas eu néo rejeitaria. Sei que a ver-
dadeira imagem é negra. Mas néo sei o motivo.

Aparentemente, Dona Maria também n&do soube ver um motivo
para a negritude da Padroeira:

Nao sei explicar porcque Nossa Senhora Aparecida é negra. Ela ja
nasceu assim, no lugar onde ela apareceu e ndo hd mais como
modificar isso. Mas o fato de ela ser negra tanto faz! O milagre
dela é um s6. A fé que a pessoa tem faz que ela faga o milagre
tantas vezes. Se néo fossem os milagres e a fé que as pessoas tém,
l4 ndo enchia de gente conforme enche.

Apesar de néo saberem explicar a negritude da “Aparecida” elas
reconhecem que Nossa Senhora “nasceu assim” e ndo ha como
modificar essa condigdo. A for¢a da Virgem Aparecida residiria na
capacidade em realizar milagres e na “f€ que as pessoas tém”.
A possibilidade do milagre depende da fé das pessoas, de uma cren-
ca coletiva. Esses fatores possibilitam os milagres que para Dona
Maria sdo fatos concretos, ou néo haveria, segundo ela, tantas pes-
soas no Santudrio. A consciéncia de Dona Maria a respeito dos pro-
blemas do racismo parece ter despertado em Séo Paulo. Para ela, em
sua terra de origem, ndo havia racismo. Situagdo muito distinta da
que vé em Sao Paulo:
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Gragas a Deus, eu nunca tive dificuldades na vida por ser negra, 1a
onde morei. Vou falar para vocé: a amizade que eu tenho 14, aqueles
fazendeiros brancos me chamavam para ser madrinha dos filhos
deles. Sempre que eu passava, todo mundo ndo parava de me
chamar de Dindinha. L4, em Nacip, eles nédo escolhiam cor néo.
Mas aqui em Séo Paulo, mas nossa! Eu ja tenho visto tanto, tanto
falar de negro.

Ja a consciéncia a respeito da negritude da Virgem parece remon-
tar & origem de sua devogéo: “Sempre vi Nossa Senhora Aparecida
como uma santa negra. Ela nasceu negra ali, segundo as histérias
que contam. Mas eles jd estdo descorando ela. Tenho uma imagem
sobre o armario da cozinha que estava ficando descoradinha.”. Re-
pare-se que sua crenga é baseada nas “histérias que contam”. Essa
crenga é um bem coletivo, herdado de uma comunidade ampla que
corre perigo quando ela afirma que existe uma tentativa de “des-

Em certo momento, Dona Maria demonstrou posi¢do mais radical:

Eles querem modificar a santa porque estd tendo muito racismo.
Até pelos santos. O racismo ndo acaba. Eles falam que vai acabar
e o povo continua sofrendo, rebaixado. Veja vocé que outro dia vi
contarem um caso de que estdo levando gente para longe daqui
com a promessa de fazer estudos. Ja estdo modificando as esco-
las meu filho!

Os negros tém que arranjar um pais, uma rua, uma vila ou uma
cidade de negro s6! Para o negro ter o seu. O seu reviver. Ter uma
loja! Ter um bar.

Um negro, preste atengdo, dificilmente descombina com outro ne-
gro. Um combina com o outro. Certa vez, eu ouvi um menino
falando, vendo dois negros passando, que eles s6 podiam ser pa-
rentes por serem negros. Um negro pode falar que é parente do
outro.

Essa opinido parecia ser partilhada pelo marido de Dona Maria que
segundo Terezinha, assim a aconselhou a respeito do entdo namo-
rado e agora marido que é branco:

O Zé me viu crescer, diz ele que na época jd pensava em me
esperar crescer para casar comigo. Meu pai ndo gostava dele,
ndo sei por qué. Dizia para ndo namorar ele, porque ele era mais
claro e depois ele iria judiar de mim. Iria me xingar de negra. Meu
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paidizia que eu tinha que procurar um homem negro para me
casar.

Esses comentarios de dona Maria e de Terezinha sdo reveladores.
Indicam uma consciéncia a respeito da cor de Nossa Senhora
Aparecida bastante rara de ser enunciada de forma téo transparente.
Certamente, Dona Maria de Jesus enunciou aqui um processo de
apropriagéo feito por outros devotos de maneira inconsciente ou néo
manifesta. Ela explicitou o sentimento de pertencimento através da
cor, a0 mesmo tempo em que afirmou ser possivel a realizagéo ple-
na do negro em um lugar onde haja apenas negros. Dona Maria
parece ter passado por um processo de radicalizacéo de sua iden-
tidade: inicialmente admite essa identificagdo como essencial para
a melhora na condigéo de vida dos negros e, em seguida, fala de sua
terra de origem como um local onde ndo haveria racismo, onde o
convivio com os fazendeiros brancos seria harménico. A passagem
da familia para o ambiente urbano e o possivel acirramento das
contradicoes de classe e de “raga” levaram Dona Maria a essa
radicalizagédo de posigéo, por meio de uma identificagdo coletiva
através da devogdo a Padroeira.

Dentre todas as entrevistas com os membros da familia, essa foi o
mais contundente a respeito das relagdes raciais em Nacip e em Séo
Paulo. Pode-se inclusive identificar um momento de adeséo famili-
ar a Nossa Senhora Aparecida que certamente coincide com as nar-
rativas de outros membros da familia. A nacionalizacdo da devogéo
a imagem deveu-se em grande parte aos esforcos de difuséo da ra-
dio Aparecida, tanto que a geracéo anterior a de Dona Maria pare-
ce ndo ter sido devota, quando ela afirma: “Na casa de meus pais ndo
tinhamos imagens de Aparecida, mas na minha casa tem. Eu néo
esqueco Nossa Senhora Aparecida, minha santinha néo. Estd 14
guardadinha.”.

Para Padre Enes, o que é uma indicacéo velada de sua mae, torna-
se mais do que certeza: “Eu me considero um devoto de Nossa Se-
nhora Aparecida. E a minha devocéo principal. Especialmente de-
pois que a gente comeca a fazer as ligacdes: uma santa negra que
apareceu na época da escraviddo.”. O filho padre de Dona Maria de
Jesus procedeu a uma leitura mais elaborada, fruto de suas refle-
x0es no Seminario:
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Eu néo tenho assim muita lembranga do meu primeiro contato
com Nossa Senhora Aparecida. Mesmo com essa leitura que fago
hoje, considerando que ela é negra. A cor dela, a cor do padre, a
cor da minha familia, ndo conseguia fazer essa leitura. S6 sei que
me sentia bem. Numa cidade em que a gente ja percebia o racismo
por parte de nossos coleguinhas brancos. Quando brigavam com
a gente, eles sabiam do que nos chamar: macaco, negro, preto.
A gente chegava chorando e falava pra minha méae e ela mandava
xingar eles de branco, branco de leite, branco azedo, entéo ela man-
dava revidar.

Padre Enes externou a importancia da negritude de Nossa Senho-
ra na auto-estima dos negros e, ao contrario da mae, relatou ma-
nifestagdes racistas por parte dos colegas de escola. Esse
contraponto € interessante, uma vez que ele diz que a mae manda-
va revidar. Talvez Dona Maria faca questdo apenas de sublinhar o
prestigio dela junto aos fazendeiros brancos, mas néo conseguia
lembrar de uma situagéo em que ela pessoalmente sentisse precon-
ceito de cor. Provavelmente, os filhos estiveram mais expostos ao
contato social na escola, e Dona Maria, devido ao seu “lugar social”,
nunca tenha excedido os limites do lugar do negro. Quando Enes
esteve na escola — espago publico em que as oportunidades sociais
aparecem em pé de igualdade com “os coleguinhas brancos” -
experimentou o preconceito.

Essas leituras a gente comega a fazer, a partir do meu ingresso na
igreja, através do semindrio, fazendo filosofia, depois teologia. Es-
sas leituras que sdo passadas por nés a partir de teélogos e de
tedlogas. Nao me esqueco dessa visdo que foi uma tedloga que fez
a gente questionar e pensar um pouco: quando foi que Nossa
Senhora Aparecida apareceu? Qual era o cendrio politico no Brasil
daquele momento? E af isso remete a gente & escraviddo, um peri-
odo de escraviddo. E como nés sabemos que a atuagéo de Deus
na histéria da humanidade sempre se deu, a gente acha - a gente
tem certeza, quer dizer, eu tenho certeza, eu acredito nisso, que é
a méao de Deus mostrando & humanidade, mostrando aos donos
do poder, que existe alguém maior que eles. Eles néo séo Deus.
Muitas vezes eles querem ocupar o lugar de Deus se dizendo
senhores, mas eles sdo também criaturas de Deus, mas néo sdo
senhores, néo sdo Deus.

Ele apresentou uma formulagéo muito preciosa aos teclogos da li-
bertagao e que foi, de certa forma, assumida pela Igreja Catélica
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enquanto instituigdo no Brasil. A ideia da padroeira negra proteto-
ra dos escravos acabou consolidada por uma tradigdo inventada.
Sabe-se que a capela possuia negros que eram chamados de escra-
vos da Aparecida. O mito da imagem negra desde o principio ficou
bastante 6bvio em novela apresentada pela rede Globo de televiséo,
em 2001 Na trama televisiva, a imagem era percebida pelos “pode-
rosos” como algo perigoso — por unir os pobres em torno de uma
causa. Isso fica evidente, desde o inicio da novela, relembrando um
dos milagres originais mais famosos - um escravo negro teve suas
correntes quebradas por intervengdo da imagem.

Padre Enes atribui a leitura a respeito da negritude da santa a seus
estudos filoséficos e teoldgicos e, antes disso, afirmou se “sentir
bem” com a identificagéo de cor feita com a padroeira e o padre
negro de sua cidade. Quando de sua primeira passagem pelo san-
tudrio, Enes afirmou que a festa da padroeira trazia evocagoes de
sua terra natal:

Aquilo foi muito impressionante, eu nunca tinha visto tanta gente,
aquela festa maravilhosa, foi muito emocionante. Eu deveria ter
entre 19 e 20 anos quando do meu primeiro contato com Nossa
Senhora Aparecida aqui em Sé&o Paulo. Entdo chegamos, assisti-
mos a missa, entramos na fila pra beijar as fitas da Santa; depois
nés almogamos por 14 e ficamos para a procissao que geralmente
era a tarde, por volta de 17,18 horas. Terminando ai com a bengéo
de Nossa Senhora Aparecida, uma queima de fogos impressionan-
te. Toda aquela carga emocional, aquilo me fez rememorar minha
terra. Naquele dia em que eu estava na Basilica, eu percebi que
alguma coisa me remeteu a minha cidade natal.

Quando ele diz que “alguma coisa me remeteu a minha cidade na-
tal” pode-se sugerir que os programas de radio e a presenga da pa-
droeira do Brasil em Nacip Raydan contribuiram para ampliar o
conceito de familia. A devogéo provocou um efeito reconfortante,
e o santudrio inserido num contexto metropolitano conseguiu in-
corporar elementos da tradigéo rural inventada aqui em termos de
continuidade. Sentindo a necessidade de pertencer a uma familia
nacional, antes mesmo de terem deixado sua terra e reivindicar seu
espacgo na cidade, a conquista desse espago passou a ser
ritualizada pela familia através das romarias:
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Isso se tornou programa anual, todos os anos nés faziamos ques-
tao de ir a Nossa Senhora Aparecida. E isto foi até minha vinda
para o semindrio. Quem nos levava era meu tio Raimundo. Ele ja
morava aqui hd mais tempo e a tarefa dele era um pouco de nos
iniciar na cidade, especialmente nos levar para Aparecida.

Uma “iniciagéo” a cidade era necessdria com a experiéncia de
Raimundo, e a cidade de Aparecida € percebida como uma exten-
séo de Sao Paulo. Todos chegam a cidade pelas méos do tio
Raimundo. Nas palavras de Raimundo assim foram recordadas as
romarias em familia:

Em Minas Gerais, eu nunca tinha ouvido falar em Nossa Senhora
Aparecida. Eu a conheci quando cheguei a Sdo Paulo. Seis meses
depois de ter chegado eu fiz uma visita a Aparecida do Norte.
Nunca mais parei. Vou l4 todos os anos, desde entéo, principalmen-
te no dia da Padroeira. Tudo que eu peco para ela eu consigo. A
ultima foi para curar a doenga de minha filha. Fizemos uma pro-
messa para Nossa Senhora de Aparecida para ela cumprir subin-
do a rampa, de joelhos, aos pés de Nossa Senhora. [.1E 0 sonho de
todo mineiro chegar em S&o Paulo e ir para Aparecida. A primeira
vez que fui a Aparecida foi com o Padre Enes e o irméo dele...L.]
As vezes eu sonho com Nossa Senhora Aparecida, principalmente
as vésperas de 12 de outubro. Sonho que esta chegando o dia para
a gente ir. Quando sonho, vejo a imagem dela e ela esta atendendo
as coisas que peco. Ela estd nos caminhos onde eu consigo as
coisas que necessito. Desde que cheguei, ha 33 anos, vou todo o
ano para Aparecida, as vezes de trés a quatro vezes ao ano. Dia 12
de outubro ndo perco de jeito nenhum. O que mais gosto é a
queima de fogos que acontece ao meio dia. A gente ndo perde uma
missa. Quando néo estamos na Igreja nova, estamos na Igreja
velha.

Essa passagem da entrevista de Raimundo contradiz as informa-
¢oes dos outros familiares quando ele afirma néo ter ouvido falar
em Nossa Senhora Aparecida. Os demais afirmaram ter tido o pri-
meiro contato com a devogéo através do radio. Pode ser que ele ndo
tivesse acesso aos programas de radio como a familia de sua irmé,
que teve a sorte de ouvir o radio dos vizinhos, colocado em alto vo-
lume. Diz também néo ter tido nenhuma devogédo enquanto jovem,
atribuindo a origem de sua devogdo ao periodo em que se mudou
para Séo Paulo. De outro lado, diz que todo mineiro sonha com a
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ida a Aparecida, indicando que ele tenta construir em sua memo-
ria lembrangas que justifiquem um antes e um depois da vinda para
Séo Paulo para explicar sua devogéo.

Para além da resolugdo de problemas cotidianos ligados & satide, ao
trabalho, a moradia e a aquisicéo de bens, Enes conseguiu formu-
lar uma explicagéo mais abrangente para a devogéo & Aparecida:

Nossa Senhora Aparecida apareceu para um grupo de pessoas
muito simples. Eram pastores, pescadores. Entdo Deus, biblica-
mente, nos faz refletir que ele faz maravilhas. Ele faz com que os
poderosos possam ser detidos e os pequenos possam ser eleva-
dos. O préprio cantico de Nossa Senhora no Evangelho de Lucas:
‘derruba do trono os poderosos e eleva os humildes’. E os humil-
des passam a ter nome a partir do momento em que Deus revela
uma mulher negra para ser entdo essa portadora de paz, de liber-
tagdo, para uma comunidade que esteja oprimida. E faz com que
os grandes comecem também a pensar. Também acredito muito
nisso. E Nossa Senhora Aparecida tem um lugar especial na mi-
nha vida hoje de sacerdote, e espero que continue e que ela conti-
nue também nos abencoando, nos mostrando ai o caminho da
paz, da justica, da solidariedade, da inclus&o.

Pode-se considerar a filiagdo a Padroeira como uma atitude cultu-
ral dos catdlicos afrobrasileiros. Essa atitude constituiu uma estra-
tégia de pertencimento a uma comunidade afetiva nacional imagi-
nada (ANDERSON, 1993; HALBWACHS, 2004). Sentir-se parte des-
sa comunidade habilitou a familia a reivindicar seu espaco dentro
dessa comunidade ampla, como filhos de uma mesma mée. Essa
estratégia de inclusdo surgiu para compensar a falta de mecanis-
mos institucionais de inclusdo dos cidadéos na sociedade politica
republicana em fungéo da ja conhecida falta de representatividade
dos cidadéos brasileiros nos poderes oficialmente instituidos. Na
falta desses canais oficiais, arromba-se a porta e chega-se a cidada-
nia por meio da organizacéo religiosa. E claro que essa estratégia
néo é exclusiva do catolicismo popular, mas no caso dos devotos de
Aparecida produziu um icone negro que continua reafirmando
essa identidade. Nossa Senhora Aparecida é ao mesmo tempo um
legado e um ponto de partida para a organizagéo dos negros bra-
sileiros.
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E claro que tal estratégia ndo est4 livre de produzir contradigées:
Terezinha, Nem, Tinoca, Raimundo casaram-se todos com pessoas
brancas. Maria do Carmo manifestou dificuldades com sua iden-
tidade negra. Apesar de demonstrar convicgdo, ndo escondeu os
conflitos vividos devido a sua cor:

Eu sei que ela é negra, mas nunca pensei sobre isso. Seria por
causa dos negros, para abencoar os negros, todas as nagoes. Eu
me lembro um pouco, mais ou menos, baseado na novela ‘A Pa-
droeira’, que ela fez milagre com um negro. Judiavam muito dos
negros durante o tempo da escraviddo. Eu me considero negra.
Falam que eu néo sou. Dizem que sou morena, mas eu sou negra.
Sou negra desde quando eu nasci.[..] Eu ndo sou morena, eu sou
negra, minha familia é toda negra. Uma vez, acho que isso é
racismo, uma pessoa nédo gostou de mim por causa da cor da
pele, queria que eu fosse branca, mas tudo bem. Néo sei como que
ele queria que eu clareasse, s6 se eu me jogasse num balde de tinta
branca. Ja quis ser branca na adolescéncia. Teve uma vez, eu ndo
me lembro quando, mas teve uma vez que sim. Rio quando me
lembro. Com todas essas loiras fazendo sucesso, branquelas, pen-
sei que talvez fosse bom: ser daquele jeito. Mas depois, acabo por
agradecer a Deus de ser como sou. Sou negra, sou assim, cabelo
crespo, cabelo ruim, estd bom demais. Tudo bem. Sou negona.
Tenho cabelos ruins, mas esta 6timo.

Aqui existe uma afirmagéo identitdria contraditéria: o emprego da
palavra “mas” e a expressédo “cabelo ruim” aparentam antes um con-
formismo do que um orgulho de sua condigdo. Provavelmente as
dificuldades de acesso a universidade contribuiram para essa apa-
rente frustragéo. Maria do Carmo parece debater-se com o proble-
ma do racismo em contexto diferenciado de seus antepassados. Seu
lugar social de negra e pobre a colocou em condigéo de desvanta-
gem para chegar a universidade.

Essa fé na capacidade da Padroeira em prover os seus filhos traduz-
se na expectativa de receber e agradecer pelas gracas alcancadas:
os milagres. O maior milagre é a manutengéo da familia unida.
O resto é decorréncia desse milagre principal: satide, moradia, pro-
tegdo da violéncia urbana, manutencio e educagao dos filhos, como
podemos constatar através das entrevistas.

O emprego da histéria oral de vida de familia como procedimen-
to de pesquisa mostrou-se eficiente e promissor para novas emprei-
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tadas em torno de préticas religiosas, enquanto dimensdes cultu-
rais essenciais & compreenséo da histéria de comunidades. Pode-
se dessa forma investigar questes que néo estejam pré-analisadas
por teorias académicas pré-formuladas as quais funcionam como
espécie de moldura obrigatéria as entrevistas e acabam por limi-
tar as possibilidades advindas das fontes orais.
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El culto mariano a la Virgen de
Guadalupe en Puerto Vallarta, México:
singularidad de un ritual

Gabriela Scartascini Spadaro

BESUMO: Os povos se expressam através de costumes, rituais e
tradigdes que os definem e os projetam em suas singularidades. As
festas e tradigdes populares funcionam como nucleos de convi-
véncia destes eventos ciclicos: os participantes se reconhecem em
suas acgdes coletivas e individuais. Na ritualidade e na religiosi-
dade, tudo se repete ano apds ano, sempre em um espago e em
um tempo ja determinados. Neste caso, as celebragcdes em honra a
Virgem de Guadalupe em Puerto Vallarta, no México, reiinem a
comunidade regional e os turistas que visitam este destino turis-
tico internacional para compartilhar um ritual de renovacédo da
identidade local, através de peregrinacdes especificas que servem
como lembranga da histéria local e cuja religiosidade outorga sen-
tido préprio ao ritual realizado.

PALAVBRAS-CHAVE: Religiosidade popular, Identidade, Festas de
padroeira, Puerto Vallarta, México.
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— EL CULTO MARIANO A LA VIRGEN DE GUADALUPE EN PUERTO
VALLARTA, MEXICO: SINGULARIDAD DE UN RITUAL

ABSTBACT: The people are expressed through customs, rituals
and traditions that define and project its uniqueness. The festivities
and traditions serve as nucleus of coexistence of these cyclical
events: participants are recognized in their individual and collective
actions. In the ritual and religion, everything is repeated year after
year in a determinated space and especific time. In this case, the
celebrations in honor of the Virgin of Guadalupe in Puerto Vallarta,
Mexico, join regional community and tourists who visit this
international tourist destination to share a ritual renewing local
identity through specific pilgrimages which serve as reminder of
local history and religion which gives sense to the ritual performed.

KEYWORDS: Popular religiosity, Identity, Patron saint festivities,
Puerto Vallarta, Mexico.
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La Virgen Morena. Patrona de América. Piel color de la tierra,
como los pueblos originarios de América. La que dijo, en perfecto
nahuatl, al indigena Cuauhtlatoatzin: “No temas. /No estoy yo aqui
que soy tu madre?”.

Nuestra Sefiora de Guadalupe es Santa Patrona de innumerables
ciudades y pueblos de México. Puerto Vallarta, Jalisco, uno de los
destinos turisticos internacionales mexicanos, la acepté como su
Patrona desde su fundacién en el siglo XIX. Gracias a la corona
que enmarca a la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe en
Puerto Vallarta, el templo es simbolo inequivoco de la presencia
de este destino turistico en el mundo. Como todos los afios, desde
hace mas de 150 afios, en sus fiestas patronales del mes de diciembre,
se disfruta la singularidad de la religiosidad local y las acciones de
participacién social para su representacion. De ello trata esta
investigacion.

La Virgen del Tepeyac en la historia de México

La historia de México estd intimamente ligada a la advocacién del
culto mariano a la Virgen de Guadalupe. La manifestaciéon inicial
se realiz6 del 9 al 12 de diciembre de 1531 al indigena Cuauhtlatoatzin,
nombre de quien fue bautizado como Juan Diego. Desde el mo-
mento de la aparicién, la tradicién oral acompanada por los docu-
mentos escritos, dejé constancia del Misterio de la Presencia
Guadalupana. Su imagen estuvo impresa en el estandarte que en
la madrugada del 16 de septiembre de 1810 blandi6 el héroe de la
patria mexicana, Miguel Hidalgo y Costilla, al comienzo de la gesta
de la Independencia. Fue quien guié a los insurgentes durante los
afios de lucha hasta la celebracién final. Para corroborar estas
afirmaciones, Carlos Fuentes (1992) ratifica: “Nada ha demostrado
ser mds consolador, unificante y digno del mds feroz respeto en
Meéxico, desde entonces, que la Virgen de Guadalupe. [...] El pueblo
conquistado habia encontrado a su madre.”.

Desde entonces, acompana al pueblo mexicano en su camino y
“podemos encontrar su imagen presidiendo el consultorio de un
médico o de otro profesionista, la vemos en la cabina del camionero,
en la elegante residencia y en el mas humilde jacal” (SOSA, 2002).
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En sintesis, tal como afirmé el escritor Rodolfo Usigli acerca de
La Guadalupana: “No es adorno. Es destino.”.

Singularidad de un ritual

Los rituales son actos sociales con un orden y moral comun que
transcienden al individuo; son repetitivos y se realizan en lugares
especiales y en momentos establecidos y transmiten informacion
sobre la sociedad en cuanto a valores, sentimientos en accién
(Kottak, 2002). El ritual es legitimacién de la tradicion, de la
conciencia histérica y de fenémeno social dindmico. La memoria
colectiva se reaviva en estas fiestas y tradiciones. Bonfil Batalla
(1991 sostiene que: “Todos los pueblos tienen cultura, es decir, poseen
y manejan un acervo de maneras de entender y hacer las cosas (la
vida) segiin un esquema que les otorga un sentido y un significa-
do particulares, que son compartidos por los actores sociales.”.

La memoria colectiva se visualiza como un instrumento de po-
der, constituyéndose, para algunos, en el elemento esencial de lo
que hoy se llama identidad y cuyo concepto es retomado por
Castoriadis (1993) para afirmar que las significaciones imaginari-
as proporcionan respuesta a las preguntas como ;Quiénes somos
como colectividad?, ;Dénde y en qué estamos?, ;Qué somos los
unos para los otros?

En la interaccién cotidiana, se produce la necesidad de apropiacion
de un territorio propio que es compartido por un “nosotros” y
que, entonces, se transforma en un espacio comin que nos iden-
tifica; Garcia Canclini afirma que

tener una identidad seria, ante todo, tener un pais, una ciudad o un
barrio, una entidad donde todo lo compartido por los que habitan
ese lugar se vuelve idéntico o intercambiable. En esos territorios, la
identidad se pone en escena, se celebra en las fiestas y se dramati-
za también en los rituales cotidianos. (CANCLINI, 1990).

En el mismo tenor, la pregunta por la singularidad, Batalla se
pregunta “¢Por qué unos elementos culturales conservan su senti-
do y funcién originales; por qué otros se mantienen en la memoria
colectiva como presencia actuante del pasado y por qué algunos
dejan de formar parte del horizonte cultural de un pueblo?”. A todo
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esto, afirma que estas preguntas “no admiten una respuesta Uni-
ca ni genérica: cada situacion requiere una explicaciéon particular
porque tiene su propia historia.” (BATALLA, 1991). La historia de la
religiosidad popular vallartense en honor a la Virgen de Guadalupe
transmite su propia singularidad.

Historia de Las Pefias de Santa Marfa de Guadalupe,
actual Puerto Vallarta

El documento oficial que certifica la fundacion de Puerto Las
Penas de Santa Maria de Guadalupe, tomado de testimonios orales
de los habitantes mas antiguos, declara que Guadalupe Sanchez
Torres fundé el 12 de diciembre de 1851, gracias por el fervor
guadalupano de su madre, Las Pefias de Santa Maria de Guadalupe.
Junto a él, primer jefe de familia, personas del lugar se asentaron
y es asi como dio inicio el poblamiento de Las Penas, territorio
que, en 1918, se constituyé en el municipio de Puerto Vallarta.

Durante el siglo XIX, en los primeros anos de la llegada de
Guadalupe Sanchez y su familia a las orillas del rio Cuale, corazén
geogratico de Puerto Vallarta, la vida transcurria ligada al trans-
porte de la sal y la actividad minera. Asf, “todas las tardes, al ponerse
el sol, las mujeres y los hombres que ya habian regresado de sus
labores, rezaban el rosario en el jacalito de Nuestra Madre, Maria
de Guadalupe.” (GARZA, 1951

En 1882, La Compania Unién en Cuale cedié un solar para la capilla,
atrio y casa del capellan de Las Pefias. Al afo siguiente, se colocé
la primera piedra del Templo en donde ahora estd la Parroquia y
en 1884 se declaré a la Virgen de Guadalupe, Patrona del Puerto.

La presencia de la religion iba a la par con el crecimiento
poblacional y las necesidades comerciales y politicas. El 28 de enero
de 1887 se asent6 la primera acta de nacimiento en el Registro
Civil del pueblo Las Pefias de Santa Maria de Guadalupe. La puesta
en marcha del Registro Civil, signo de la proyeccién regional de
Las Pefias, permitié que quedaran registradas las procedencias y
las redes sociales y familiares que forjaron este destino. Ya sea en
lo religioso como en lo politico, el puerto se fortalecia.
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La capilla de adobe y teja dedicada a la Virgen de Guadalupe existia
desde 1892. En 1916 llegé a Las Pefias el Padre Francisco Ayala.

Alhacerse cargo de la Vicaria (todavia no era Parroquia) comenzé
a promover entre sus feligreses la edificacién de un templo que
fuera mas amplio y decoroso que la capilla donde oficiaba, un
templo que respondiera a las necesidades de la comunidad religio-
sa y que fuera digno de ser la sede donde se veneraria como
patrona a la Virgen de Guadalupe.(ABECHIGA, 1987).

En esa fecha comenzaron a abrir los cimientos de los muros. Varios
anos duré la construccién. Cuentan que todos los domingos, al
salir de misa mayor, hombres, mujeres y nifos, instados por el
sefor cura Ayala que también los acompafiaba, iban a las margenes
del rio Cuale a traer un viaje de piedra para rellenar los pozos en
la construccion de la Capilla de Nuestra Sefiora de Guadalupe.

El afio 1921 se presenta como fecha conmemorativa y decisiva. A
instancias del Sefior Cura Ayala, se aprobé la ereccién de la
Parroquia de Las Pefias. Tiempo después, y debido a la iniciativa
del sefior cura, la Vicaria fue elevada a Parroquia y “en cuanto al
santo titular de la iglesia parroquial, por los datos recogidos de los
vecinos mds antiguos del lugar fue designada como titular Nuestra
Senora de Guadalupe cuya imagen ha permanecido siempre colo-
cada en el altar mayor.” (LIBRO DE GOBIERNO).

Las familias de la region que migraron hacia las orillas del Cuale
habitaban en pueblos donde las costumbres religiosas y educativas
eran similares a las de Las Pefias de Santa Maria de Guadalupe.
Entonces, el tejido social portefio se forja a partir del corazén de
la misma regién. La influencia de la religién fue determinante
pues penetré en toda la vida social pueblerina.

Sara Diaz de Nuno llegé a Vallarta (‘Las Pefas, le deciamos” en
1925: “Desde que yo llegué a Vallarta, yo estaba muy chica, corria
hasta la calle Judrez y veia pasar a la gente con sus velas. Sefiora
de enagiiitas largas con su saco y yo ofa que rezaban a la Virgen
de Guadalupe.”.

En esa cotidianidad de pueblo, se daban las practicas y didlogos
que fueron sustentando la solidaridad portefia. Uno de los eventos
que ain hoy persiste es la Misa Jurada al Sagrado Corazén de
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Jesus. Josefina Cortés Lugo de Torres (vallartense nacida en 1918
cuando todavia era Las Pefias) rememora:

—  Hubo una lluvia muy persistente durante ocho o diez dias y
no se podian lograr las siembras de verano; todo se estaba yendo
abajo entonces el Sefior Cura Francisco Ayala, primer parroco de
la Parroquia Nuestra Sefiora de Guadalupe, invité a todos los
miembros de la Unién Popular (la actual Accién Catélica para
hombres), que ya tenia organizados, y a todas las personas repre-
sentativas del puerto y las reunié en la noche y les dijo “Tenemos
que hacerle una promesa al Sagrado Corazén.”. Fue cuando se
hizo el juramento. Se estaba perjudicando mucho a la regién. Por
eso se realiz6 la reunién.

- (Cémo se organizo la celebracion?

— La invitaciéon del Sefior Cura, quien tenfa una manera muy espe-
cial de ser, movilizé no sélo a la Unién Popular, sino también a
vecinos, comerciantes y autoridades del pueblo. Se realizé una
peregrinacion y la misa jurada. El compromiso no fue nomds
para los firmantes; es también para sus descendientes, para todo el
pueblo de Vallarta y para todas las personas que vienen a asentarse
aqui.[E] juramento declarabalel dia de la Fiesta del Sagrado Corazén
de Jesus que se celebra en el mes de junio como fiesta principal del
pueblo. El acuerdo fue ratificado y firmado el 7 de enero de 1926
por vecinos del pueblo entre quienes se menciona a las familias:
Mora, Garcia, Villasefior, Gutiérrez, Ponce, Bernal, Zaragoza,
Macedo, Santana, Torres, Gonzalez, Pilas, Joya, Gémez, Arreola,
Rodriguez, Lepe, Quintero, Betancourt, Gilierefia, Langarica,
Sahagtin y Espinoza. Todos estos apellidos son de larga tradicién en
el puerto, con tres o cuatro generaciones de vallartenses nativos.

La religiosidad vallartense se descubre en la cooperacién para
juntar fondos para las necesidades del templo asi como en el feste-
jo de las fiestas y su permanencia en el tiempo. El fervor religioso
que hacia la Virgen de Guadalupe existia en Las Pefas desde sus
inicios, se profundizé con el Sefior Cura Parra, cuyo periodo de
estancia fue de 1942 a 1966 quien cambié la imagen que se hallaba
en el templo por la que actualmente recibe al peregrino cuando se
acerca:

El pintor de la nueva imagen fue el afamado artista Don Ignacio
Ramirez, de Guadalajara, Jalisco, y result6 esta su obra (al 6leo)
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una hermosisima copia, en cuanto es posible, del Sagrado Original
L..1 El mencionado Sefior Cura, al asistir a las Fiestas del
cincuentenario de la Coronacién de Nuestra Sefiora de Guadalupe
en su Basilica del Tepeyac (12 de octubre de 1945) llevé consigo la
Imagen y logré que tocara “El Original’. Con el fin de recordar este
acontecimiento, en uno de los salones del Templo, se pintaron tres
cuadros conmemorativos que forman parte del patrimonio histé-
rico de Vallarta. La religiosidad vallartense se vio fortalecida y
guiada por dos sacerdotes con profunda devocién guadalupana:
Francisco Ayala y Rafael Parra Castillo. Durante 50 afios, la
comunidad local forjé una religiosidad que atin hoy en dia se
mantiene presente.

Las Fiestas Patronales

E112 de Diciembre (celebracion guadalupana), el tiempo
suspende su carrera, hace un alfo y en lugar de empujarnos
hacia un mariana siempre inalcanzable y mentirosa, nos ofrece
un presente redondo y perfecto, de danza y juerga, de
comunion y comilona con lo méds antiguo y secreto de México.
Octavio Paz. El laberinto de la soledad.

En el calendario mexicano de festividades, se mencionan mds de
120 fiestas entre civiles y religiosas. El municipio de Puerto Vallarta
posee su celebracion mayor: la dedicada a Nuestra Sefiora la Virgen
de Guadalupe.

Del 1° al 12 de diciembre de cada afo, el municipio de Puerto Vallarta
se transforma para homenajear a la Virgen de Guadalupe, patrona
del lugar desde finales del siglo XIX. La Plaza de Armas se adorna
con los puestos de la verbena popular. El templo se engalana con
cintas de colores que ondean al viento, para recibir a los peregri-
nos que llegardn incesantemente por miles. Desde varios dias an-
tes, se anuncia que la oficina parroquial modificara su horario al
ampliarlo por cualquier necesidad.

Se corta el transito vehicular para que se desarrollen las
peregrinaciones: en las mismas vias que a la noche quedan llenas
de papeles y al dia siguiente, muy temprano, aparecen limpias y
relucientes para vivir otro dia similar. Las peregrinaciones recorren
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la calle Judrez, principal arteria de Vallarta. En general, se sabe que
con cada grupo de romeros vendra la banda de guerra, un
mariachi, el carro alegérico y la respectiva manta de identificacion,
la cual subird al atrio del templo y se colocarad de frente a los
feligreses mientras el sacerdote los recibe y bendice en nombre de
la Virgen de Guadalupe. Las manifestaciones de sincretismo reli-
gioso se despliegan en la celebracién ritual a través de danzas
prehispanicas.

La primera peregrinacion, llevada a cabo el 1° de diciembre, es la
constituida por las organizaciones civiles de lucha contra el SIDA.
De esta manera, inicia formalmente el homenaje guadalupano en
Puerto Vallarta. Durante doce dias, se realizan mas de 200
peregrinaciones entre las que se incluyen hoteles, bancos, barrios,
oficinas gubernamentales, familias de antigua raigambre, restau-
rantes y escuelas.

El ritual se repite todos los dias del docenario desde la mafana
hasta la noche. Las palomas, habitantes de los campanarios de la
parroquia, se retiran hacia otros espacios ya que, a medida que
los dias avanzan, las campanas suenan permanentemente para
anunciar la devocion que los guadalupanos sienten al ingresar al
templo. Distintas delegaciones, colonias y pueblos participan y
comparten esta fiesta patronal.

En la celebracién no puede faltar la feria del pueblo. A medio
camino entre la fiesta y el trabajo, la feria es la heredera de las
antiguas fiestas gremiales o las mds antiguas fiestas de la cosecha
o la vendimia. La feria lleva consigo el gozo anexo de recoger los
frutos del trabajo. Fiesta y feria, en todo caso, forman parte muy
importante del modo de ser del mexicano tanto en el rancho como
en la ciudad. En el caso de las fiestas patronales de Puerto Vallarta,
la Plaza de Armas se llena de puestos de comida, de luces y colores,
la invitacién es constante a saborear los esperados “antojitos”. Todo
se desarrolla en el centro del pueblo, porque esos son dias en los
que se recupera la memoria del pasado y se saborea el presente.

Las peregrinaciones son vividas desde el ritual y desde la
representacion teatral. Durante el docenario, conviven los partici-
pantes que creen verdaderamente, las personas que participan de
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los bailes prehispdnicos — que podrén compartir el ritual y la
representacion teatral -, los espectadores que, en algtin momento,
se transformaran en participantes y los espectadores externos.

Existen estimulos susceptibles de afectar este proceso de
identificacion entre la Virgen y el romero. Todo ello se intenta evi-
tar al centralizar el ritual y no abrir otros espacios que puedan
distraer la atencién de los habitantes del pueblo. Los participantes
saben que la Guadalupana los ve, ain cuando no lo deseen; pero
que es ése el momento para que pose sus ojos en los de ellos. Esto
genera teatralidad de por si, porque se busca dominar la mirada
del ofro. existe una preparacién previa que se refleja en vestuario,
accesorios (veladoras, ofrendas, rosarios), y se percibe al ofro como
espectador del propio accionar.

La teatralidad ubica a la mirada desde diversas perspectivas: la
del espectador, la del actor y, como factor aglutinante, la mirada
divina.

Antiguas y nuevas peregrinaciones

La devocion guadalupana desborda durante doce dias a Puerto
Vallarta. Cuenta por centenas la cantidad de agrupaciones,
asociaciones y grupos que se inscriben para participar en las
peregrinaciones. Rasgo sobresaliente es la apertura y aceptacion
de todos cuantos desean formar parte de este evento ya que se
incorpora a todos los actores sociales que participan en la vida del
puerto. El siglo XXI recibe una celebracién que no discrimina por
el color de la piel o el idioma de sus participantes y que convida a
una comunién esperanzada de toda la comunidad.

Cada dia, temprano en la mafiana, las sefioras del pueblo ya se han
acomodado en las banquetas a la espera de las peregrinaciones de
los charros, los musicos y, especialmente, la famosa peregrinacion
de los favorecidos, generada hace mas de 50 afios, en agradecimiento
por un milagro realizado por la Virgen de Guadalupe hacia la
comunidad vallartense. Esta celebracion especial se realiza al
mediodia del 12 de diciembre; sin embargo, a partir de la entrada
de la procesion, la multitud que transita por las calles del pueblito
tipico mexicano es tal que, durante largas horas, continda la
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peregrinacién. En los periédicos locales se lee: “Una vez mads, los
habitantes de Puerto Vallarta tomaron la calle para manifestar su
fe. Hasta los visitantes regionales e internacionales se vieron
envueltos en el rio de gente que fluyé hacia el templo parroquial.”
(TRIBUNA DE LA BAHIA, 2000); “Se desbordé el fervor
guadalupano. Rios incesantes de gente en la magna peregrinacion
de los favorecidos.” (VALLARTA OPINA, 2000).

Protagonista del origen de esta peregrinacion, Josefina Munguia
de Avalos, de familia cuyo apellido paterno llega a Las Pefias en el
siglo XIX, da su testimonio:

En mayo del ano 1947 fuimos a México a la peregrinacién que se
acostumbra cada afio. En aquel tiempo no habia autobuses. Nos
fuimos en una camioneta que le llamaban tropical, era de esos
carros destapados, ibamos 37 personas. El sefior que iba con la
peregrinacion se llamaba Agapito Medina que era el que tenia el
servicio de camiones urbanos aqui en la regién. ibamos Bernardo
Gradilla, Alfonso Siordia, Cleta Siordia, Mariana Torres y su hija
Emma Bernal, Carmen Macedo Ponce, Chole Santana, Cuca Mon-
tes, Maria Covarrubias, Chelo Murguia, mi mama Elodia, entre
los que me acuerdo. Cuando veniamos de regreso de México, se
quedd una persona y en su lugar le dieron ese asiento a Donaciano
Prado que aqui era el delegado de hacienda. Nos vinimos por el
camino de un cerro que se llamaba La Tigrera. Pasamos por un
pueblito que se llamaba El Conde. Ahi compramos pitayas y
veniamos bien contentos y de repente, que ya venia de bajada al
carro se le zafaron los frenos y se fue; a medida que iba bajando el
cerro iba aumentando la velocidad y el precipicio alld se vefa pro-
fundo y el chofer hacia todos los esfuerzos y inos matamos!, inos
matamos!, jvamos a matarnos! Nos decia y pues todos viendo el
voladero adonde iba el carro y el sefior Prado, que venia viendo el
problema, entonces se avent6 del carro y ahi se maté. Todos vimos
que el carro ya iba en dos ruedas. Quedamos en ese momento
delante al voladero. Alguien grit6, yo no sé quién, Virgen de
Guadalupe! Dijo ;Virgen de Guadalupe! Pero un grito con llanto y,
en ese momento, como si al carro lo hubieran detenido. Se quedé
encajado en las piedras y en la arena del cerro que estaba. Antes de
que el carro se detuviera, vimos el barranco, vimos la profundidad
ala que fbamos a ir todos. Lo sacaron para atras con un tractor
con nosotros adentro para no desbalancear el carro.l...l Eso fue
en mayo. En diciembre, para las fiestas guadalupanas, Agapito
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Medina nos llamé a todos a una junta y nos dijo ;qué les parece si
entramos en peregrinacion? Ya mandé hacer un retablo. El1 12 de
diciembre entramos con una manta que nos identificaba como sus
hijos agradecidos. Eramos 37.

Las fiestas patronales reflejan la fuerza de la fe catélica en el
patrimonio cultural de las sociedades. La fiesta del pueblo evoluciona
junto con el proceso histérico-social que viven sus habitantes y,
en ese dinamismo, se fortalecen rasgos de cohesién social.

En consecuencia, la misma comunidad se constituye en el custodio
de las representaciones que los identifican. Es este el caso de la
peregrinacion de las familias del Vallarta viejo, evento que se rea-
liza afio con afo el 2 de diciembre a las 8 de la noche, ha sido la
respuesta al desafio de vivir en un espacio con las caracteristicas
de un destino turistico que se halla en constante transicion.

Alicia Munguia sefiala:

La verdad es que siempre hemos tenido mucho carifo entre
nosotros, porque éramos un pueblito, como una familia, y cuando
nos vemos nos da mucho gusto y creamos esta peregrinacion
para vernos aunque sea una vez al afo y también por los muchachos,
por las nuevas generaciones, que ellas conozcan sus raices, que ni
pierdan su identidad porque el puerto es un lugar turistico y ya
sabemos lo que sucede en ese tipo de lugares.

Los peregrinos se visten a la vieja usanza; la decoraciéon también
recibe trato especial: se recupera el vestuario y los elementos que
se usaban antes de que la modernidad llegara a la vida pueblerina.
El vendedor de pescado, el burrero y el cargador de agua son re-
presentados por los mismos pobladores. Asi era la vida; asi se la
recuerda, representa y recupera.

Los vallartenses y la Guadalupana.
Testimonios de una historia en comun

Desde antiguos tiempos, recuerda Josefina Cortés Lugo, vallartense
nacida en 1918:

se realizaban con mucho entusiasmo y colorido. Becuerdo que los
senores llevaban faroles de otate; los nifios y las nifias llevaban
ramos de flores y habia una pequefia danza.l...] Asi era todo: la
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gran fiesta terminaba con castillo y toro en la noche. ...l Esto no
puede olvidarse porque son nuestras raices. (LUGO, 2010).

La relacién entre la Virgen del Tepeyac, las peregrinaciones y los
desayunos que se realizan una vez por mes durante todo el afio en
preparacion de la misma, se recuperan en la voz de la comunidad
local. Carmelita Reynoso, vallartense nacida en la década del 50,
afirma respecto de la Virgen de Guadalupe:

- Nosotros creemos que es lo mds grande; es nuestra patrona. Se
le han hecho pruebas y el ayate sigue intacto, a pesar que las fibras
del maguey tienen un cierto tiempo de vida ttil, y el milagro esta
ahi.

- ¢A quién se refiere con nosotros™?

- Al decir nosotros creemos” estoy hablando de un pueblo, no
solamente de Puerto Vallarta; estamos hablando del pueblo de
México.L...1Las peregrinaciones, yo en un tiempo, cuando empezé
a crecer Vallarta, pensé que se iba a terminar por el turismo pero,
gracias a Dios, los empresarios que han llegado, apenas llegan se
inscriben para tener su peregrinacién y debo decirte que la calle
Judrez, la principal, por donde se realizan las peregrinaciones es
conocida por nosotros como “La calle de la Virgen”.

Maria Elena Ruelas Joya, descendiente directa de los fundadores
de este pueblo y orgullosamente vallartense recuerda que la
tradicién de las peregrinaciones “viene de no sé qué afio; desde
que yo tengo uso de razén he sido participe de este eventos. Es un
homenaje a nuestra madre que no queremos que se pierda pues
es lo que nos identifica como vallartense y como fervientes devo-
tos de Nuestra Madre, la Virgen.”.

Tal como afirma Alessandro Portelli (1993): “Contar una historia
es levantarse en armas contra la amenaza del tiempo, resistirse al
tiempo o dominarlo. Contar una historia preserva al narrador del
olvido; una historia construye la identidad del narrador y el legado
que dejard al futuro.”. Las peregrinaciones representan, afio con
afio, el recuerdo y la necesidad de preservar la memoria; la devocién
guadalupana que la comunidad de Puerto Vallarta profesa y recrea
afio con afio es precedida por un desayuno que las familias del
Vallarta Viejo realizan una vez al mes con el fin de recaudar fondos
para la ofrenda y, también, es un momento de encuentro entre los
vallartenses. Impreso en las invitaciones para este evento, se halla
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el lema que los identifica: “Por la conservacion de nuestras raices.
Cultivemos la amistad y las buenas costumbres.”. La convivencia
se inicia con la bendicién del Sefior Cura; como una tradicién que
perdura, en la convivencia mensual se hallan presentes quienes
cuentan chistes, los que cantan o guian los sorteos; los festejos de
cumplearios o bodas, realizados en algtiin rancho de las mismas
familias, se constituyen en ocasién para repetir los chistes,
canciones e historias de los desayunos. En la misma reunion, se
celebra el dia del abuelo, de la madre, del padre y otras festividades
segun sea la ocasiéon. Es un mecanismo de cohesién social que
abarca espacios simbélicos mas amplios que el motivo religioso
en si.

Rosalia Lepe Macedo, vallartense nacida en 1953, afirma:

En los desayunos se convive con la gente. La gente vallartense nos
encontramos nada més en los velorios y es muy triste... que venga
todo mundo para que no se pierdan nuestras tradiciones, nuestros
convivios, y recordar que estamos vivos, gracias a Dios.[...1Para
mi, la Virgen de Guadalupe es una protectora, nos cubre con su
manto; es lo méximo. La madre grande. Y la peregrinacion es una
tradicién que no me gustaria que pasaran los afios y se perdiera.

Josefina Cortés Lugo concluye:

Como catdlica, para mi la Virgen de Guadalupe significa la raiz
del pueblo de Vallarta. Es la primera parroquia y se construyé con
su nombre. Las peregrinaciones es una de las festividades que
resultaron costumbre porque se han organizado desde 1915 y se
han realizado con diferentes estilos de acuerdo con los sacerdotes
que han estado al frente de la Parroquia, pero siempre han existi-
do. Para mi es algo que siempre debieran realizarse. Hay
vallartenses en otros lugares y en el extranjero que vienen en esas
fechas a participar. La Virgen de Guadalupe es un icono de Puerto
Vallarta.

Antiguas o nuevas, las peregrinaciones que se asocian con el cul-
to mariano a la Virgen de Guadalupe, retoman, afio con ano, ca-
racteristicas de verdadera fiesta mexicana que anuncia su
finalizacion con los fuegos artificiales. Desde el teatro al aire libre
de Los Arcos, espacio frente al mar que enmarca a Vallarta,
brillantes coronas de luces se elevan al cielo y lo iluminan. Son
luces que irradian la fuerza, el poder, el color, la alegria y la luz de
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la religiosidad popular hacia la Virgen Morena del Tepeyac, Nuestra
Sefiora de Guadalupe, Patrona de América.
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Narrativas piedosas: o imaginario
magico religioso do rio Sao Francisco

Maria Socorro Isidério

RESUMO: Este artigo tem como propésito apresentar e analisar
narrativas orais de trés pescadores e duas companheiras de
pescadores acerca do imagindrio simbdlico do rio Sdo Francisco.
Buscaremos elucidar a sacralizagdo do rio Sdo Francisco através
da experiéncia com o sagrado, mediada pelas dguas do rio.
Fundamentados pela teoria da Imaginagdo Simbdlica, privilegiando
o simbolismo da dgua, verificaremos que tais narrativas revelam
uma linguagem simbdélica e um simbolismo que denota uma
mistica do rio Sao Francisco. As narrativas foram colhidas numa
pesquisa de campo tendo por metodologia a Histéria Oral. O eixo-
teérico é a antropologia filoséfica.

PALAVRAS-CHAVE: Narrativas Sagradas, Simbolo, Imaginacéo.
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ABSTRACT: This article aims to present and analyze the oral
narratives of three fishermen and two fellow anglers about the
Symbolic Imagery of the Sdo Francisco river. We will seek to
elucidate the sacralization of the Sdo Francisco river through
experience with the sacred, mediated by the river. Based on the
theory of symbolic imagination by focusing on the symbolism of
water, we find that these narratives reveal a symbolic language
and symbolism that denotes a mystical river. The narratives were
collected in field research methodology used for taking Oral History.
The axis is theoretical-philosophical anthropology.

KEYWORDS: Sacred narratives, Symbol, Imagination.
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Imaginagéo Simbélica: rede de apreenséo do real

Uma poderosa experiéncia com o sagrado mediada pelas dguas
de um rio brota do imagindrio simbdlico de velhos pescadores
artesanais do sertdo das Gerais. Compreender as bases dessa
sacralidade, assim como a linguagem simbdélica que estes sujeitos
usam para expressar esta experiéncia é o objetivo deste trabalho.
Para tanto, nos fundamentaremos na teoria da imaginagédo simbé-
lica, uma vez que a linguagem fundante da experiéncia religiosa é
simbdlica.

Para o filésofo e historiador das religides Mircea Eliade (1907-1986),
imaginacéo esta ligada a imago, representagdo; a imaginagdo hu-
mana, inspirada por sonhos e devaneios, elabora significados a
partir das imagens formais do mundo. Segundo ele, ao devanear
nas diversas formas da matéria, o homem buscou entender a re-
alidade profunda das coisas, que se afiguravam cadticas demais
para serem conceituadas, trazendo a tona sentimentos antagoni-
cos. O devaneio é esse momento de imaginagdo das coisas; é uma
tentativa da consciéncia de compreendé-las, nelas mergulhando,
recortando-as, reconstruindo-as. Dessa maneira, a imaginacédo
humana, ao ser dinamizada pelo devaneio e pelas imagens das
formas da matéria, costurou um vinculo com o Todo (ELIADE,
1991, p. 9).

Para o filésofo Gaston Bachelard (1884-1962), imaginacgéo €
consubstancial ao ser humano, precedendo a razéo e a linguagem
discursiva. Para ele, as imagens da matéria ttém o poder de evocar
ou inspirar. Absorvidas da capa do real sdo apreendidas em
camalednicas imagens e significadas a partir daquilo que é
experienciado. Em consondncia com os primeiros filésofos gre-
gos, Bachelard considera a matéria como o fundamento eterno de
tudo e que dd unidade ao Universo. Matéria, para ele, ndo é uma
massa extensa, grosseira e corruptivel que compde o mundo, mas
uma energia viva que flui e pulsa existéncia.

Considerado o pioneiro da filosofia simbélica, o filésofo Ernst
Cassirer (1874-1945) viu na imaginagdo simbdlica uma valiosa cha-
ve para a compreensdo da natureza humana. Ele afirma que a

z

imitacdo é inerente ao ser humano, um instinto fundamental e
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essencial para o seu desenvolvimento, uma vez que, diferente dos
demais animais, o homem vive na dimensdo fisica e simbdélica.
Dimenséo composta da linguagem, do mito, da arte e da religido,
tios de experiéncias simbdlicas. Para ele, imaginacéo esta relacio-
nada a imitagéo, representagdo de uma realidade capturada em
imagens que inquietaram e inspiraram uma primeira fala sobre o
mundo. Porém, o autor alerta que a imaginagdo néo € apenas uma
imitagdo mecanica da realidade porque ela é inspirada e desejosa
de Ser. (CASSIRER, 1994, p. 50).

Da raiz grega symbollaeim, verbo que significa juntar, reunir, o
termo passou a ser usado em referéncia a ideia de “ocultar ou
encobrir, resultando dessa jungédo, que o sinal transformado em
simbolo encobria, dissimulava o sentido aberto do que era repre-
sentado”. (BECKER, 1999, p. 5). Neste sentido, o simbolo representa
um sentido, uma esséncia, um conceito, uma crenca, alimentado
por uma consciéncia que elabora e compartilha o seu significado.
De acordo com Durand, a consciéncia pode representar simboli-
camente o mundo de forma direta, através do contato sensivel
com a natureza, e indireta, com elaboragdes que ocorrem através
da matéria, para além das formas, que se evoca e projeta como
sensacdes, ideias e imagens. (DURAND, 1993, p. 7). Como diz Croatto:
o simbolo € evocativo e representacdo de uma auséncia (CROATTO,
2001, p. 117).

Pela sua complexidade e os limites deste texto, néo temos a preten-
sdo de dissertar sobre a teoria da imaginagdo simbélica, mas tra-
zer preliminarmente uma base de compreensdo para o simbolis-
mo da dgua, experimentado e relatado por velhos pescadores do
rio Sdo Francisco.

Os pescadores do Sertédo das Gerais: narradores
do sagrado Séo Francisco

As revelagoes sobre a mistica do rio Sdo Francisco foram narra-
das por pescadores que moram na cidade de Janudria, localizada
as margens do rio Séo Francisco, no Alto Médio Séo Francisco,
norte de Minas Gerais, mais especificamente na micro regido
sanfranciscana - area mineira do poligono da seca - regido
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geoeconomica da SUDENE, Superintendéncia do Desenvolvimen-
to do Nordeste. A populacédo de Janudria é composta de 63.605
habitantes, sendo distribuidos 35.923 na zona urbana e 27.682 na
zona rural. IBGE, 2000, s/p). A Comunidade dos Pescadores estd
localizada na regido norte, nas franjas do rio Sdo Francisco.

Realizamos uma pesquisa de campo na Comunidade dos Pesca-
dores, entrevistando trés pescadores artesanais aposentados: Sr.
Benedito Dionisio da Silva, nascido em 1910; Sr. José Domingos
Ferreira, nascido em 1930; Sr. Firmo Mateus dos Santos, nascido
em 1934; a companheira do Sr. Benedito, Sr*. Maria Madalena Moura,
nascida em 1920; e Sr*. Erundina Silva de Novaes, nascida em 1918.
Ao langarmos méo do testemunho oral deles e de suas compa-
nheiras, mantivemos o seu linguajar coloquial buscando preser-
var a originalidade do seu cotidiano. Tais testemunhos abriram
ndo s6 o livro de suas Histérias de vida como também nos apre-
sentaram a magia da narrativa oral.

Narrativas orais: expressdes transcendentais

As narrativas analisadas neste texto fazem parte do que alguns
autores classificam como literatura oral ou literatura popular oral.
Para Beth Bondelli, literatura oral popular é um conjunto de nar-
rativas que sdo reconhecidas por um grupo como distinta de
outras formas de comunicagdo cotidianas que praticam. Depen-
dem, para a sua existéncia, de rememoragdes e imaginacéo e tém
por funcdo reproduzir crengas e valores dos grupos que as apre-
sentam. (RONDELLI 1989, p. 23). De acordo com Osvaldo Elias
Xidieh, narrativas populares piedosas séo relatos de cardter mégi-
co, religioso ou simplesmente transcendental. Nelas estdo contidos
elementos de outros tipos de comunicagéo oral, como o conto e a
sua base moral, a lenda e a sua exemplaridade, o mito e a media-
¢do com a realidade da histdria, as simpatias e o seu receitudrio,
assim como o ethos do mundo rustico. (XIDIEH, 1993, p. 23). Para
ele, tais narrativas sdo importantes canais de registro, manuten-
¢do e veiculagdo de valores e principios morais e religiosos. Ainda,
trazem referéncias do universo simbélico dos narradores.
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O simbolismo da dgua: mergulhando
nas profunduras da Origem

Através das narrativas piedosas dos pescadores do Sédo Francisco,
parece que penetrar na dimenséo da dgua e do seu simbolismo é
fascinante. E como se o sujeito mergulhasse nas profundezas da
origem. Como se pudesse diluir-se na fluidez do Cosmos, ouvindo
os ecos das eternas ondas da vida e extasiar-se com o transbor-
damento e ilimitude do Mundo, nas dguas de um mar. Um mar de
mundo sem fronteiras, como concebido simbolicamente por seu
Binu, velho pescador das Gerais: “As dguas do mar, cé sabe, o mar

é uma coisa que ndo enche nem vaza, € o natural sé.” (entrevista
com Sr. Benedito Dionisio da Silva, seu Binu, 3 jan. 2008).

Sobre o simbolismo da dgua, Gaston Bachelard explica que as
imagens referentes a dgua sdo extraidas do ttero da sua superfi-
cie cambiante e do que ela inspira. Para o filésofo, as imagens subs-
tanciais da dgua induzem ao aprofundamento, um adentramento
a estrutura da psique humana, numa espécie de psiquismo
hidrante. O simbolismo da dgua apresentado por ele remete aos
pordes de uma consciéncia em formagéo, aludindo a origem do
ser através de um liquido uterino, bergo primordial. (BACHELARD,
1997, p. 6). Neste sentido, a psiquica das dguas de Bachelard cola-
bora com o entendimento da mistica das aguas dos pescadores.

Mircea Eliade apresenta o simbolismo aqudtico de forma mais
universalista, ancorado em ampla pesquisa histérica e diversificada
documentagdo. Como Eliade, Jean Chevalier apresenta o simbolis-
mo da agua, navegando em diversas civilizagdes, trazendo antigas
tradicdes e as suas leituras simbdlicas. Para ele, as significagdes sim-
bélicas da dgua podem ser reduzidas em trés pontos dominantes:
fonte de vida, meio de purificagéo e centro de regenerescéncia.

Agua viva: mater-eter-nidade do Mundo

As valorizacoes religiosas das dguas incorrem no simbolismo da
Criagdo da Vida. Para o homem religioso, ndo ha ato mais
grandiloquente e irrefutavel do que o ato da criagdo do Mundo por
Deus. O Génese catélico é uma narrativa mitica de um mundo em
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vir-a-ser, que repousava acobertado por uma escuridédo abismal.
O criador evolava sobre este manto encapado por uma inspiradora
pelicula maternal: a 4gua. Elemento fluidico, a d4gua imantou o mun-
do e é a matéria mais marcante do imagindrio da origem da Vida.

De acordo com Eliade, a dgua simboliza a totalidade das
virtualidades, das potencialidades do devir e do Ser; é fonte de to-
das as possibilidades de existéncia. Universal, é célula germinal de
todas as formas de vida. Concebida pelo homem como sagrada,
manifesta o poder divino da Criagéo e da Vida. Fundamento de
toda a manifestacdo césmica, as dguas comportam todos os ger-
mes, fertilizando a terra e os seres. Nesse sentido, “as dguas sim-
bolizam a substéncia primordial de que nascem todas as formas
e para a qual voltam por regressdo ou por cataclismo.” (ELIADE,
2008, p. 153).

Em conformidade com Eliade, Jean Chevalier analisa o imagina-
rio simbélico da dgua em sua virtualidade, como uma massa
indiferenciada e aberta a infinidade dos possiveis. O imagindrio
da dgua em sua transparéncia ndo comporta formas, pois a pul-
sagdo da vida ndo tem fronteiras. (CHEVALIER, 2009, p. 15).

Simbolo cosmogodnico; dgua viva; dgua da vida; fonte de juventu-
de, dgua magica. Todas estas férmulas misticas compéem uma
realidade metafisica e religiosa das aguas. O seu protétipo € a
Agua Viva, elemento que tem vigor, pois traz cura e rejuvenesci-
mento. Jean Chevalier afirma que esse imagindrio da dgua viva
revela um simbolismo cosmogodnico, e como tal, remete ao eterno.

Eliade assegura que para o homem religioso o sobrenatural esta
ligado ao natural. A ‘sobrenatura’ do Mundo manifesta o sagrado
por meio dos seus fendmenos naturais. Isso fica claro nas narra-
tivas de seu Zé de Li6, ao discorrer sobre os mistérios do rio Sao
Francisco quando o mesmo “para de se movimentar”, revelando-se
apenas para eles, pescadores que o reverenciam, num vinculo exis-
tencial e espiritual:

- Seu Zé, como as dguas param de correr? E por qué?

- E natureza mesmo; poque sé quem percebe essas coisas [miste-
riosas e sagradasl é s6 a gente mesmo [pescadorl. (entrevista com
Sr.José Domingues Ferreira, seu Zé de Li6, 4 jan. 2008).
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As vivéncias magico-religiosas dos pescadores de Janudria no rio
Sédo Francisco trazem a tona um universo simbélico rico e
multivalente. Para eles o rio é vivo e possui uma alma como tudo
criado por Deus. Por isto o rio tem um ritmo organico que deve
ser respeitado. A postura destes caboclos do velho Chico, de vene-
ragdo com as coisas divinas, através do rio, revela o sagrado na
prépria estrutura do mundo, como podemos verificar na narrati-
va que se segue:

- Seu Zé¢, por que o senhor acha que o rio para?

- O ri tem vida; a alimentacéo do ri é a chuva. Nés sem dgua,
tamém nés num veve; a natureza € viva, poque, presta bem aten-
¢80: nés sem a dgua, nés num vivemo e o rie a dgua também. Nés
num veve poque se néo tivé chuveno.. Se ele tem condicéo de para
é poque ele tem um movimento nele, que administra ele, poque,
nossa vida € através do coragdo né? Entdo eu credito que o i,
assim como ele dorme, ele deve té alma.. Um mistério ele tem!Ele
dorme. N6s se dorme, € poque nés tem alma, né? (entrevista com
Seu Z¢ de Li6, 4 jan. 2008).

A dgua viva aparece no imagindrio simbélico destes homens como
um simbolo de vida, pois € uma matéria fecunda e portadora de
uma virtude pura, mais um motivo para ser considerada sagrada.
E encantada, como asseguram seu Binu e dona Maria:

— Seu Binu, esse rio tem encantos?

- Ori é encantado, poque, ia, esse ri, esse ri tem uma hora de
siléncio.. Um encanto... Oia, isso eu t6 canso de vé, nem uma vez
mais duas. No luga que tem pau, ce vé dgua corré direto... T
cansado de vé apoitd, dormi assim apoitado l[acampadol, e a dgua
corré, zoano naquele pau assim, pois tem uma hora de siléncio.
Para, pdra, pdra por completo! Poque ele péra é que num sei..
(entrevista com Seu Binu, 3 jun. 2008).

- Dona Maria, esse rio tem encantos?

- Tem encanto. Tem lagoa também que tem encanto. A dgua é uma
coisa muito viva, muito encantada... Acho que toda dgua é encanta-
da. (entrevista com Dona Maria Madalena Moura, companheira de
seu Binu, 3 jun. 2008).

Essas narrativas pias trazem a tona a certeza do sagrado e dos
seus mistérios. Apesar dos encantamentos divinos aparecerem
neste mundo, os mesmos néo pertencem a esta realidade, pois o
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sagrado € qualitativamente diferente, transcende a naturalidade
através da sua sobre-naturalidade. No entanto, o homem religioso
o compreende porque vive sob a sua égide. Neste sentido, a lingua-
gem destes sujeitos sobre a dgua viva é ontolégica e ndo comporta
a légica formal, pois se trata de uma légica transcendental. Suas
concepgdes sobre a Natureza, dinamizadas pelo imaginario sim-
bélico, os levam a vislumbrarem e serem impactados pela Grande
Explosao do Cosmos e a sua eterna trajetéria. Desse universo
simbdlico, resgatamos os ecos da origem através das expressoes de
alma destes sujeitos, que mostram através das suas potentes lentes
de €, o mistério tremendo e fascinante que emana do Mundo:

O ri pa mim é Deus vivo.. Gente ta veno aquela dgua viva corré..
Dano comida, num déxa passa fome... Deus ta vivo ali. Deus é vivo
nessas dgua. (entrevista com Dona Maria Madalena, 3 jun. 2008).

A dgua é nossa vida mia fia, 6ia bem, hem? .1 Poque ai dento
desse ri tem coisa de admird tem... Apds de tudo existe af nesse ri!
(entrevista com Seu Binu, 3 jun. 2008).

O ri Séo Francisco é um santo; além de sé abengoado por Deus, ele
é quem cri6 todos os seres viventes, todos nés criaturas e nin-
guém pode ficd sem ele. (entrevista com Dona Maria Madalena,
3 jun.2008).

Ninguém, nada nesse mundo pode vivé sem dgua, poque a dgua,
abaxo de Deus, € que nos cria.. Tudo nesse mundo, gente vivente e
inseto, tudo € a dgua que cria! Existe vivente que nasceu nesse il
E! Nasceu nesse ri com toda certeza! (entrevista com Seu Binu, 3
jun.2008).

- Dona Maria, como as dguas podem parar?

- Com a forca de Deus... Poque cé sabe que a dgua € viva; cé sabe
disso, né? (entrevista com Dona Maria Madalena, 3 jun. 2008).

— Apds tem um siléncio, tem uma hora de siléncio. Esse ri 6.. tem
hora que péra tudo, tudo.. Num sei se é para dormir.. Agora que
com poco, ele comeca a trabaid. (entrevista com Seu Binu e D.
Maria, 3 jan. 2008).

- Dona Meru, as dguas do Sdo Francisco param?

— Para! Para! Quando nds tava no seco, a dgua fica pororé.. Aque-
la agua ferveno; que quando o galo ta pa cantd, serena que vocé
num vé nem suada, ela ja durmino. A dgua dorme... Com pbco
faz tchood... Torna levantda. Mas dorme com certeza que dorme
mia fia! (entrevista com Sr.* Erundina Silva de Novaes, dona Meru,
5 jan. 2008).
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- Seu Firmo, como é que o rio Sdo Francisco para?

— Ele para, mas num para de corré ndo. Ele para que é o seguinte,
porque numa ta ventano, numa to dano nada, ai cé vé siléncio...
(entrevista com Sr. Firmo Mateus dos Santos, 5 jan. 2008).

Cosmogonia, hierofania, teofonia e cratofania se irmanam fazen-
do erigir uma frondosa simbologia. O sagrado revela-se em suas
multiplas faces, descerrando uma realidade total. Neste caso, asse-
vera-se que os fendmenos revelados pelos velhos caboclos e cabo-
clas do Sao Francisco néo sdo cacos de uma visdo fragmentada,
mas uma visdo total do real, como uma hierofania, “Que tende a
incorporar o sagrado na sua totalidade, a esgotar por si so, todas
as manifestagdes da sacralidade.” (ELIADE, 2008, p. 369).

A dgua sempre foi venerada em cultos e ritos em que se reveren-
ciam o “Valor sagrado que a dgua incorpora em si, como elemento
cosmogonico, [.Jmanifestacéo da presenga sagrada.” (ELIADE, 2008,
p. 369). Essas veneracdes as dguas através de cultos e ritos foi
experienciada por muito tempo pelos pescadores e suas compa-
nheiras.

Décadas atras, os pescadores e os religiosos da comunidade reali-
zavam um ritual religioso no rio Sdo Francisco, alimentando sua
fé e reverenciando uma fonte viva do sagrado. Durante a Semana
Santa faziam oferendas aos peixes (e ao rio) com restos de alimen-
tagdo. Ofertavam material e simbolicamente o que o rio lhes
ofertava religiosamente: vida. Nesse caso, o alimento também é
sagrado porque é o elemento que garante a reproducéo da vida.
Também o peixe é simbolo de vida e de fecundidade devido a sua
prodigiosa reproducédo e da infinidade de suas ovas. Outra
simbologia do peixe nos ajuda a entender este rito: simbolo das
aguas, ele é associado ao nascimento ou a restauragéo ciclica.
(CHEVALIER, 2009, p. 704).

A Semana Santa, como um Tempo Sagrado, é reverenciada por
estes religiosos com simbolos seculares do imagindrio humano.
O tempo de origem de uma realidade possui um valor e uma
funcéo exemplares. E o tempo da Criagdo e da manifestagio dessa
realidade. Eliade explica que por ser um evento sagrado, o homem
religioso se esforga continuamente para revivé-lo. Esse desejo de
retorno e revivéncia sagrada, dinamizado nos rituais, implica a
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repeticéo do ato criador. E como se o homem se projetasse in illo
tempore (no principio da Histéria, “Naquele Tempo”). Dai, a festa
religiosa, para o crente, desenrola-se sempre no Tempo Original,
influindo em seu comportamento durante todo o evento. Uma ex-
periéncia de reatualizagéo do Tempo Sagrado ritualizado por po-
vos primitivos nos fard compreender melhor a conduta desses re-
ligiosos durante a Semana Santa, a Semana Sagrada:

As festas celebradas anualmente na ilha da polinésia de Tikopia
reproduzem as “obras dos deuses”, quer dizer, os atos pelos quais,
nos Tempos miticos, os deuses fizeram o Mundo tal qual é hoje. O
Tempo festivo no qual se vive durante as cerimonias é caracteriza-
do por certas proibigdes (zabu): nada de ruido, de jogos, de dan-
cas. A passagem do Tempo profano ao Tempo sagrado € indicada
pelo corte ritual de um pedago de madeira em dois.[..] As cerimé-
nias sdo realizadas numa atmosfera impregnada de sagrado. Com
efeito, os indigenas tém consciéncia de que reproduzem, nos mais
infimos pormenores, os atos exemplares dos deuses, tais como
foram executados in illo tempore. (ELIADE, 2008, p. 77).

Passemos agora as narrativas piedosas de um antigo ritual de
oferendas que acontecia na Comunidade dos Pescadores tempos
atras e que eles informaram como Alimentacéo dos Peixes:

‘ 5 - Narrativas piedosas.pmd

- Dona Maria, o que era a alimentagéo dos peixes que vocés fazi-
am no velho Chico na Semana Santa e até quando vocés fizeram
isso?

— Até 58119581, Ali era uma tradigéo dos antigo, alcancei minha v6
fazeno isso.[..]1 Passé p6 minha mée e eu fazia a mesma coisa
aqui em Janudra... e depois cab, foi acabano, sabe poqué que
cabd? Poque o rio se dispidiu de nés e foi enbora... Hoje eu matei
a saudade do rio, olhano pa meu rio da minha paixao lconforme
ela, durante cinco horas, enquanto esperava um 6nibus na rodovi-
dria de Itacarambi para Janudrial

- Por que vocés faziam isso?

- F sobre mesmo os atos da Semana Santa. Ji era mesmo sobre
os atos da religido que a gente tinha na Semana Santa, as reverénca.
Quando entrava a Semana das D6, [Nossa Senhora das Dores], a
gente j4 comegava as reverénga. Na Semana Santa, segunda, terga
e quarta, a gente pisava no pildol o arroz, pisava o café, pisava o
alho, rachava a lenha, pra néo tocd ne nada de baté naqueles dias
tdo preciosos: quinta, sexta, sdbado e domingo da Semana Santa.
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0,0 vapo passava e ndo apitava. Eu tenho um irméo que gosta de
vivé sorrino desde pequeno, mas nés proibia e ele falava: “Vixe, to
vexado que passe esses dia fino!”. Minino num suviava, num cumia
os torresmo ..l que os torresmo num pudia, proque fazia parte s6
péxe. Entdo quando era noite de Sexta-fera Santa todo mundo jun-
tava ali a familia e rezava até o galo cantd. Quando o galo cantava
todo mundo safa, juelhava no terreno levantava as mao e dizia:
“Jesus Cristo ressucitd minha Nossa Senhora!”. Trés veiz a gente
falava e rezava um Pai Nosso; todo mundo de joei. L4 em casa
tinha essa tradigdo e depois vai acabano..

— Por que essas tradi¢oes acabaram?

— Por falta de respeito e falta de am6 a Deus, que se tivesse amo,
respeito... E por isso que as coisa era mi6 lantigamentel, porque
todo mundo temia e respeitava as vontade do Pai, é.. Hoje eles leva
af tudo a eito, nada pa eles num vale nada.. £ a falta do respeito que
dex6 isso..[amarguradal. (entrevista com Dona Maria Madalena, 7
jan.2008).

E no festejo religioso que se afirma o ato da Criacdo e de que a
Natureza néo € dada, mas criada. Ainda, reafirma que os traba-
lhos e os seus frutos, assim como os comportamentos foram
norteados pelos deuses, e isso deve ser reverenciado. As gratifica-
¢bes sdo exemplares, como podemos verificar nas narrativas que
se seguem sobre o ritual de “alimentagéo dos peixes™:
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- Dona Meru, como era a alimentagéo dos peixes?

- L.1Comia na mesa, quando cabava, rezava, oferecia e ia levd os
restos pa da pas piaba... Era cumida que dava o resto de cumé que
sobro de Sexta-fera da Paxdo, pa jogd pos pexe. Ali era uma
gratificagcdo que fazia. Um agradecimento pos pexe. (entrevista
com Dona Meru, 5 jan. 2008).

- Seu Z§, até quando aconteceu a alimentagéo dos peixes? Como
era?

— Até 661966), dava [restos de comidal de dia; quinta e sexta, dois
dia. Todas familia dessa bera de ri, todo mundo!... A tradig&o tanto
fazia cé pescadd como outas pessoa particuld que num vivia des-
sa profissdo. Todo mundo! Bera-ri ficava assim de gente dano co-
mida pds piaba... E hoje ndo.. ltristezal. (entrevista com Seu Zé de
Li6, 5 jan. 2008).

- Seu Firmo, o que o senhor lembra-se da alimentagéo dos peixes?
- Eu me lembro assim que quando a gente almocava.. Quando era
na Sexta-fera da Paxéo, af aquele resto de comida saia e ia jogd no
ri pos pexe.

74 29/10/2010, 10:07



Maria Socorro Isidério

- Por qué?

—Num sei. Tradi¢éo. [..] Era como se fosse uma Festa Ireligiosal.. O
que a gente agradecia para o rié que quando o ri enche que da boa
chéa, a gente agradece pela alimentagéo q'uele déxa. Tanto pexe
[quanto] planta, d4 né? Todo mundo come, todo mundo bebe dali..
(entrevista com Seu Firmo, 5 jan. 2008).

Estas reveréncias ndo acontecem mais porque, conforme falou
dona Maria, “o rio se despediu e foi embora.”. A despedida do rio
é a condicéo existencial deles mesmos e do seu Mundo Sagrado. E
a despedida de um berco sagrado que emana a criagdo e o cria-
dor, combalidos pela profanagdo do homem nzo religioso. E uma
imagem de suas condigdes fisicas e da condigdo do rio, cuja de-
gradacdo manifesta desrespeito frente a tantas devastagoes. A Fonte
de suas existéncias neste mundo estd secando, se despedindo, as-
sim como eles; o sangue que injeta verdes na vida esté se esvaindo;
suas artérias foram talhadas, estancando fauna e flora. A degrada-
¢do do rio é uma profanagdo do Sagrado. Nada mais resta; nada
mais faz sentido. Cultuar o qué: a depreciacédo do sagrado? Ali-
mentar o qué: a morte? Os peixes se foram hd tempos, o rio estd
indo. O Livro que contém as narrativas das suas existéncias esta
sendo corroido pelas tracas da transgresséo.

Ao justificarem o seu fenecimento, atribuem a profanidade do
homem néo religioso o descaso com um Tempo Sagrado,
cosmogonico, que deveria ser revivido, reproduzindo suas
virtuosidades, afinal é o Tempo da Criacdo e da Renovagdo da
Vida. As posturas profanas provocaram o afastamento de quem
quer viver em um mundo sagrado e ndo consegue conviver com a
sua maculagdo. Para estes sujeitos, € nesta dimenséo que o sagra-
do pode se revelar, mostrando que o que vem de outra dimensdo é
transcendental, e aquilo no qual se manifesta, é o profano. Neste
caso, o profano, é o ordindrio, o cotidiano, se afigurando como
instancia de manifestagdo do sagrado. Parafraseando Eliade, o Sa-
grado s6 pode ser entendido em oposigéo ao profano.

A antiga condigdo do rio Sao Francisco, ‘pertfeita’, limpida,
pura e resplandecente, em contraposicdo a sua imagem atual de-
gradada, provoca nos pescadores um desgastado sentimento de
perda de Mundo. Um mundo obscurecido no qual a vida perde o
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Horizonte e o chdo dos sonhos abisma-se. Como viver sem as sea-
ras da biografia? Conviver com suas secas? Mas a alma religiosa
tem seus volteios, sabe que a esséncia do Mundo € eterna. Sobre o
mundo santo e a vida eterna, simbolicamente, nos informam seu
Binu e dona Maria:

- Seu Binu, por que nés podemos morrer e o rio néo?

- Poque eu acredito que esse ri morre quando Deus termind esse
Mundo... S6 quando o Mundo acaba...[O rio ndo morreporque é
sagrado e eternol.

- Dona Maria, o que a senhora acha?

- Pra mim a morte € a vida.. nés aqui somo passagero. A morte
é a verdadera vida pra nés. A morte néo é o fim, poque La € que
nds vamo vivé; La € a vida eterna, aqui é uma passage, e o ri ndo
morre porque ndo tem pecado.. € santol E a morte € uma alegria,
que L4 a alma vai vivé; nés aqui s6 padece.. Sofre tanta injustica..
tanta coisa... E Ld é outa vida, ap0s € santa... (entrevista com Seu
Binu e dona Maria, 21 nov. 2008).

O sagrado é um conformador e confortador espiritual. No mundo
santo e igualitdrio, estes sujeitos que sofrem danos da ‘justica’ so-
cial, e percebem as disparidades mundanas, t¢ém nos cobertores
do sagrado, um sonhado agasalho e uma desejada paz de espirito.

Esses cultos as aguas, simbolo de vida-morte-e-ressurreicdo pos-
sibilitam um continuo mergulhar do homem e da mulher religio-
sos numa eterna Fonte de regeneragdo. Tais cultos vém de longe e
de longa data, como os cultos praticados através de oferendas de
animais as dguas pelo povo grego. Eliade ressalta que esse povo
concebia a dgua como fonte de Vida e de Divindade, por isso, as
divindades nasciam das dguas. (ELIADE, 2008, p. 164).

De acordo com Udo Becker, os mitos sobre os animais aqudticos
e sua simbologia perduraram por muito tempo e permearam a
imagética de inimeros povos no mundo. O peixe, por exemplo,
aparece em inimeras lendas que mostram o seu valor religioso,
relacionando-o & fecundidade. Na religido catélica, o peixe € asso-
ciado ao renascimento. Este autor acrescenta que, relacionado a
Cristo, o peixe € um simbolo de alimento espiritual representado
pelo pao, simbolo da Eucaristia. (BECKER, 1999, p. 79). A mistica
do rio Sdo Francisco manifesta o simbolismo religioso do peixe
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como alimento divino e também como milagre da reproducéo da
vida, que tem na Natureza seu assegurado conforto, como pode-
mos constatar nas narrativas que se seguem:

- Dona Maria, porque o peixe é a comida que a senhora mais
gosta?

- Poque é abengoado por Deus e foi a premera comida que foi na
mesa dos apostos, foi o pexe, o péo e o vinho. Onde tem essas
coisa, Jesus ta ali po perto[..1. Cé vé: cinco péo e cinco pexe deu pa
cinco mil home, fora muié e minino, e ainda sobré cinco cesto de
péol.l (entrevista com Dona Maria Madalena, 3 jan. 2008).

- Seu Z¢, qual a importéncia do peixe para vocés?

- Quando Deus and6 no mundo, que naquele tempo, o pexe diz
que era do seco, ndo era da agua. Entdo, o pexe [quel vivia muito
prisiguido pelos cagado, pidiu pa Jesus da um sossego pa eles,
q’ueles tava acabano de tanto morré na unha de cagado. .1 Ele
era uma caga, era de O0ta forma, era uma cacga. Ai, Jesus falo: —
“Vo botd oces num luga que vocés vai vivé e ninguém vai
aborrecé.”. Ai, jogo eles pa o ri, crid no ri. Af, chegd no ri:
“Beleza, aqui agora nés tdo com tudo!”. Sumia ld. Acho que um
dia Jesus chego na bera do ri e chamo eles, né, e eles vei; diz
Jesus: “Comé que ta ai?”. Eles falé: “Tdo de um jeito que nem o
Senho pega nés!”. Diz que Jesus falo assim: “Apois eu vo ensind
0 home um mei de pega oces.”. Af Jesus ensind o home. Ai vem
a rede.. AT Séo Pedo fal6 pa Jesus: “Ud Jesus pa que tanto pexe?”.
“Isso é pa manutengdo do pobe; po pobe la vivé alimentado po
ele”. Af Séo Pedo vai e fala: “E quando o rico enxerga esse trem
Jesus?”. Af Jesus fala: “Eu escondo ele”.[..1 O, ce vé, é tdo certo a
justica divina, quando Jesus diz: “Eu escondo ele”, af vem a dis-
ciplina dado po Deus. Nés tem pexe...[masl o rico enxergo e
agora num ta enxergano é ninguém... poque num tem mais... o
pexe ta tudo escondido, ele num pode i l4. Jesus escondeu eles 6,
através da justica que colocé eles num lugd... Todo lugé que oce
vai, tem dono... e num é pobe, é s6 rico... e tem gente que tem
terra demais que néo hd ltantal mais necessidade... Terra robadal!
L1 Pa que tanta terra no mundo? Poque num divide? [angustia-
dol. (entrevista com Seu Zé de Li6, 7 jul. 2008).

De acordo com seu Zé de Li6, quando eles usufruiam do rio e do
peixe por necessidade, havia abundancia, porém, quando o néo
pescador comegou a explorar essas benesses, veio a interven-
¢do divina exemplar, estancando a caga e ndo permitindo o seu
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usufruto indiscriminado. A justica divina se mostra através de
um castigo justo para o injusto.

Outra manifestagdo do sagrado no velho Chico informada pelos
pescadores, € o “Cumpade D’dgua’, que compde a cosmogonia aqud-
tica, que em nivel antropolégico corresponde as hilogenias, ou
seja, a origem de seres pela dgua. Esta entidade se manifesta para
o imaginario destes caboclos e suas companheiras em chave sim-
bélica, pois sdo raros os fendmenos religiosos que néo incidam
em um simbolismo e ndo possuam uma coeréncia para os sujei-
tos que o vivenciam. De acordo com os pescadores e suas compa-
nheiras, o Cumpade D’dgua nasceu nas dguas do rio e como enti-
dade divina vive em seu bergo, porém habita suas margens, nas
profundezas da terra. Entidade antropomortfa é figurada como um
ser metade homem, metade peixe, cuja pele muito lisa e brilhante
ndo possui nenhum pelo. Aparece em duas etnias: negro (como
eles) e vermelho (como os indigenas). Psicologicamente é ensimes-
mado, voluntarioso e misterioso. O olhar é penetrante, causando
medo e cautela sobre o seu poder sobre-humano. Quando quer
perseguir alguém, o faz cavando quilométricos tineis, néo se
mostrando para os seres humanos que estdo fora do seu espaco
sagrado, o rio. Considerado guardido do rio, pratica o bem e o mal
de acordo com condutas referentes ao rio, que € sagrado para os
pescadores. A dgua, em sua aberta virtualidade, torna-se mae do
Cumpade. Os pescadores, como hdbeis destiladores, vinculam um
‘parentesco’(compadrio) com um espirito (ou emanagéo do sagra-
do), conseguindo unificar esséncia e matéria. Eles sabem “conver-
ter” simbolicamente a matéria. E uma intimidade depurada pela
nocao do sagrado.

O imagindrio do Cumpade D’dgua, assim como de outras entida-
des fantasticas que povoam o rio Sdo Francisco, se constitui uma
modalidade do sagrado que pode ser expressa por aqueles que o
concebem. O homem religioso expressa o sagrado através de enti-
dades antropoformas, simbolos, mito, cosmogonia, deuses que com-
pdem o seu universo simbdlico, como professam seu Binu e Dona
Madalena:

- Seu Binu porque muitos dizem que nunca viu o Cumpade d’4gua
e até duvidam da sua existéncia”?
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- Nao é todo mundo que jd viu o Cumpade néo! Nao senhora! Né
pa todo mundo naol..[s6 para os religiososl Isso num fico pa todo
mundo vé naol...[pois é sagradol. Isso ai é p’aquelas pessoa que
Deus determiné de vé, poque tudo nesse mundo € determinado
por Deus, poque se Deus néo te dé licenca... Antigamente néo
tinha esse bando de sacanage, mentira ndo. Poque a mentira vem
do principio do mundo, cé sabe disso.. A verdade € vitoriosa, €.
A verdade![Contundentel. (entrevista com Seu Binu, 7 jan. 2008).

Para ele as coisas sagradas ndo se revelam para a profanidade do
mundo e do homem profano, mas para pessoas predestinadas.
Eles se postam como predestinados a experimentarem o sagrado
através das epifanias do rio Sdo Francisco. Citando dona Maria:

- E a senhora, dona Maria, o que acha?

- Eu acho que pa mim, que além de sé por Deus, é [paral aquelas
pessoa lquel s6 vé mesmo o Cumpade d’dgua [religiosos e misti-
cos do riol. Eu acho que tem pessoa que ele lcumpadel ama, igual
aqui na terra amam uns os outos lcom referéncia a Cristol. Ja tem
otos que ele num gosta muito Indo religiososl. Esses, parece que ele
num aparece pa eles ndo. Ja os q'uele gosta, quando aparece assim
‘em claro’, a0 meno uma mea aparéngca, aquele sinal desce como
uma cabaca no rio. Tudo isso ele faz thierofanicamentel. (entrevista
com Dona Maria Madalena, 3 jun. 2008).

Seu Binu arremata:

‘ 5 - Narrativas piedosas.pmd

- Uma cabega de gado, uma cabaca e tudo. Poque tudo ele repre-
senta [simbolizal, € encantado, o Cumpade... Por isso eu digo isso
né pa todo mundo vé nao!

- Seu Binu, o que é uma coisa encantada?

- Uma coisa encantada... [pensativol aquilo, o encanto vem por
Deus, é. Vem dado por Deus, €!IO ‘encanto’ é o sagradol (O cumpadel
Ele aparece p'aquelas pessoa..[predestinadasl; que as vez tem pes-
soas que num acredita que existe ele.. Essas pessoa que ele
prissegue!lcomo uma punigéo aos pecadoresl.

- O que ele quer provar?

- Ele qué provd que existe ele nas aguallimpaciente com questoes
que se mostram ingénuas e atrevidas para elel

- Dona Maria o que significa essas apari¢des no rio? O que Deus
quer nos dizer?

- Fé. Ta precisano da gente t&¢ mais um p6co de fé pa Ele prova
mais meié.. Pa Ele provd o que é mais certo e o que néo é..
(entrevista com Seu Binu e dona Maria, 7 jan. 2008).
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Citando seu Zé de Lio:

- Seu Z¢é, como é a aparéncia do Cumpade?

- Né&o da pa gente vé, que é noite. Mas isso aqui lapontando para a
base da cabegal dele chega lumia, 6, chega brilha. Aquilo num tem
cabelo ndo lcomo um peixel O olho dele é assim, um buticéo lcomo
um ser extramundol.

- E alguém duvida que ele exista?

- Vixe!l Tem um dizé que as professora tem uma mania de fald que
nés nunca vimo ele e fporquelnés néo tem podé. E proque na hora
que nés vé ele, nés num carrega maquina, nés num tem nada... N6s
vé com nossas vista mesmo lolhos da fé};[..1[Paral N6s num tem
prova melhé do que vé Icrer] que ele existe. Mas que existe, existe!
- Ele aparece até hoje?

- Eu acredito que hoje num parece que ele num existe. .1 O ri
nosso aqui em baxo ficé muito seco.. (entrevista com Seu Zé de
Li6, 26 abr. 2004).

O rio venerado estd degradado e eles néo o frequentam mais hd
tempos. Nesse caso, esta entidade que compde o universo religio-
so destes sujeitos, que sabem das descrengas externas, ‘desapare-
ceu’. Estas elaboracdes mostram o vinculo destes sujeitos com a
realidade, através das suas experiéncias e suas bases simbdlicas.
Experiéncias que ndo se enquadram a certas ‘logicas’ pois estdo
ligadas aquilo que aparece a consciéncia do sujeito (e que é propri-
amente experiencial). Essas experiéncias narradas também mani-
festam uma importante fungédo do simbolismo religioso que é a
sua capacidade de exprimir realidades paradoxais e dificeis de se-
rem apreendidas e exprimidas de outra maneira, em um mundo
que se afigurou contraditério demais para ser assimilado. A ima-
ginacédo e o devaneio sdo bases para essa assimilagdo. De acordo
com Eliade o homem vai desvelando essas contraposigdes através
da linguagem simbélica que possibilitou articular em uma Unida-
de os antagonismos do mundo. E essa unidade que se percebe na
linguagem simbélica dos pescadores, que fala do sagrado e do pro-
fano, assim como das polarizagdes mundanas. Isso pode ser per-
cebido nas narrativas de seu Binu sobre a sacralidade do Mundo
manifestada no rio Séo Francisco:

A Maée D'dgua existe, o Cumpade existe, tudo isso existe! Agora, eu
poque nunca vi o Cumpade lem carne e ossol.. Mas jd via assom-
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bragéo dele imagindriol. Eu acredito! A seréa existe... Tudo existe
no mundo, é![Porque o mundo é sagradol. O poque oce, 6, quando
cé Vvé, as veiz uma pessoa contd uma histéria, uma coisa uma
revelagdo), oce, 6, ndo duvide nada poque ce vé coisa, [sel cé andd
no mundo ldevanear neste mundol que cé vé. Cé vé coisa de admira..
lencantos] Cé vé coisa de admiragao! Cé vé coisa que pa océ parece
que néo existe aquilo! E! [porque é uma fantastica revelacéo do
sagradol. (entrevista com Seu Binu, 4 jan. 2008).

E uma fala de extrema convicgdo que néo abre vaga para especu-
lacoes racionalistas. Essa narrativa pode parecer ingénua e
fantasiosa para o homem moderno nao-religioso, mas o velho sa-
bio s6 estd repetindo primorosamente narrativas primordiais. Re-
produzindo mitos humanos e reatualizando a histéria sagrada do
Mundo, afinal, o sagrado compde o mundo destes religiosos, no
qual a narrativa mitica descerra os seus valores e traz modelos
exemplares de condutas. A realidade € elaborada e ordenada por
uma consciéncia que vé sentido em um mundo (encapado pelo
sagrado), que de fato acomoda e traz seguranca. Como no simbo-
lismo das dguas primordiais, 4guas que déo vida, expressado em
suas cosmogonias, que revelam os varios modos do sagrado se
manifestar na estrutura do mundo. Estes cultos e outras tradi-
coes fazem referéncias a valores preciosos para o homem religio-
so como criagdo, eternidade e tesouro, elaborados em dguas sobe-
ranas.

A multivaléncia simbélica das aguas narrada por estes religiosos
através de uma linguagem das emogdes, elucida um imagindrio
simbélico. Imagindrio dinamizado pelo devaneio da consciéncia
em uma matéria aberta e inspiradora: a agua, que reflete secula-
res simbolos religiosos. Este é o fulcro da sacralizacgéo do rio Séo
Francisco pelos velhos pescadores do Sertdo das Gerais.
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Midia e devotos: vozes formadoras do
discurso sobre um santo popular,
Motorista Gregorio

Iury Parente Aragéo
Magali do Nascimento Cunha

RESUMO: Esta pesquisa analisa a relagéo entre os discursos dos
devotos do santo ndo canénico Motorista Gregério e os dos jor-
nais de Teresina. O objetivo é verificar quais sdo as vozes forma-
doras das mais diversas histérias, como também de entender a
referéncia mutua entre fiéis e a grande midia. A obra de Mikhail
Bakhtin foi fundamental para a andlise dos dados colhidos, pois os
conceitos de vozes e de polifonia tiveram o papel de referencial
teérico. Como metodologia, foi necessario realizar pesquisa bibli-
ografica, pesquisa documental e entrevista néo estruturada. Os
resultados apontam para a existéncia de um processo dialético
entre os devotos e os jornais, criando e recriando o mistério, o
martirio e a reputacdo de milagreiro do Motorista Gregorio.

PALAVRAS-CHAVE: Vozes, Polifonia, Religido popular, Midia,
Devotos.
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ABSTRACT: This research examines the relationship between the
discourses of the devotees of the non-canonical saint Driver
Gregoério and the newspapers from Teresina. The aim is to identify
the formative voices of the most diverse stories, but also to
understand the mutual reference between the believers and
mainstream media. The works of Mikhail Bakhtin was essential
to the analysis of the collected data, because of the concepts of
polyphony and of voices taht represented the theoretical framework.
As methodological work it was necessary to develop bibliographical
and documental research and unstructured interviews. The results
point to the existence of a dialectical process between the devotees
and newspapers, creating and recreating the mystery, the miracle
of martyrdom and the reputation of the Driver Gregorio.

KEYWORDS: Voices, Polyphony, Popular religion, Media, Devotees.
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Introducgéo

A religifio catélica surgiu no Brasil quando a colonizagdo comecou,
com a vinda dos lusitanos. No periodo colonial a igreja existia con-
forme a tradigdo medieval, com a unido entre Estado e Igreja pela
defesa contra os inimigos da fé e pela manutencgdo da ortodoxia
religiosa pelo tribunal da Inquisi¢éo. Os cultos eram envolvidos por
obrigatoriedade, tais como a assisténcia das missas aos domingos
e festas de preceito, confissdo e comunhéo anual na época da
pdscoa, as abstinéncias e jejuns nos dias prescritos e participagéo
em determinadas procissdes (AZZI, 1978, p. 44-48).

O catolicismo popular criou as formas atuais a partir dos portu-
gueses, os quais tinham certa brandura e tolerancia, diferentemente
da exaltada, turbulenta e dura realidade espanhola (AZEVEDO apud
AZ71,1978, p. 50-51. A Cristandade medieval néo era hostil as ma-
nifestagdes populares, desde que as obrigacdes oficiais fossem cum-
pridas. As pessoas satisfaziam a vontade do clero e depois realiza-
vam suas devogdes, adorando santos regionais, orando em peque-
nos espagos transformados em santudrios e vendo bons aspectos
nas mais diversas religides. Essa postura mais aberta era apta para
a assimilagdo de préticas de outras crengas, sendo este um caminho
para o sincretismo religioso, tdo comum no Brasil.

No Piauf existem vdrios cultos a milagreiros, com grupos desti-
nando algum tempo da sua semana para rezar, pedir ajuda ou
agradecer aos santos populares. Um desses personagens é o Mo-
torista Gregério, o qual conta com um monumento construido
em sua homenagem, recebendo devotos durante todo o ano, prin-
cipalmente as segundas-feiras (dia das almas santas e benditas) e
no Dia de Finados, época em que recebe maior niimero de fiéis.

Dessa forma, este estudo tem como objeto o santo ndo canénico
Motorista Gregorio, o qual é visto como milagreiro, tendo fiéis
que peregrinam a um monumento feito em sua homenagem para
pedir gracas e para agradecer desejos alcangados, seja por meio de
ex-votos, de formas dramatizadas de reconhecer a ajuda ou pelo
simples ato de acender uma vela e rezar.

A imprensa se interessa por essa devocéo popular, fazendo noti-
cias sobre a {6 no santo nédo canénico, divulgando a histéria do
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martirio e até produzindo documentdrio. Livros também existem
tendo Gregério como tema, principalmente os que enfocam os
momentos de sofrimento que antecederam sua morte e a devogéo
pelo, hoje, santo.

E possivel que haja uma ligacdo entre os discursos construidos
pela midia e pelos devotos. Entdo, o objetivo reside em tentar en-
tender como ocorre essa relacio, buscando observar se existe uma
imposicéo de uma parte para a outra ou se ha uma relagao dialética,
na qual a histéria é recriada pela interagédo entre os fiéis e a midia.
Qual é a importancia da midia na construcdo do santo néo
canonico Motorista Gregorio, e qual é o papel dos fiéis na forma-
cdo e difusdo da histéria do santo popular em questéo?

A metodologia empregada consistiu em pesquisa bibliografica, com
a leitura de materiais ja elaborados, como livros e artigos cientifi-
cos que tiveram como tema o santo popular objeto deste estudo,
além de pesquisa documental no Arquivo Publico de Teresina: nos
jornais existentes no periodo de outubro, novembro e dezembro
de 1927 (periodo préximo da morte do Motorista Gregério); nos
jornais “O Estado” e “O Dia” no més de setembro 1975 (perfodo em
que houve a entrevista do perito criminal Delfino Vital da Cunha
Aratjo com Florentino Cardoso); nos jornais “O Estado” e “O Dia”
nos anos de 1982, 1983 e 1984 (periodo préximo da inauguragédo do
monumento ao Motorista Gregério); e matérias, depoimentos, fo-
tos, cordéis e demais documentos pertencentes ao arquivo sobre o
Motorista Gregério mantido por Vital Aratijo. Para entender a
rotina, os interesses e as aspiragdes do grupo foi necessario o
contato com os devotos, sendo o Dia de Finados o periodo escolhi-
do, pois é a época de maior movimento no monumento levantado
em homenagem ao santo popular.

O estudo da comunicagdo na religido do povo faz-se importante
ndo apenas pelo entendimento dos aspectos formais que regem
os cultos dos fiéis, mas também dos “cultos” produtores de noticia
dos meios de comunicagdo mediados. E importante ndo somente
no estudo dos aspectos formais, mas da “espiritualidade™ que cer-
ca a interacédo figis/fidis e midia/fiéis.

' Segundo José Carlos Sebe Bom Meihy, “se a religiosidade é a pratica da religido em seus
aspectos formais, a espiritualidade é a manifestagao psiquica do sentido religioso.” (MEIHY,
1978, p. 10).
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Dialogismo e polifonia nos discursos formadores
do santo popular

Para a andlise do objeto em estudo, o pensamento de Mikhail
Bakhtin aparece como um dos caminhos mais adequados a ser
seguido no intuito de que os problemas levantados sejam respon-
didos. O carater interativo da linguagem e a natureza sécio-histé-
rica da lingua sdo pressupostos que podem explicar as observa-
¢oes feitas do grupo de seguidores do santo popular e da midia.

Primeiro ponto a ser levantado é o da “Interagéo Verbal”, pois
Bakhtin via a lingua como algo vivo na sociedade, que é parte
integrante das relagdes sociais, ndo sendo apenas uma estrutura
imutdvel, pelo contrario, é algo que evolui, penetrando na “vida atra-
vés dos enunciados concretos que a realizam, e é também através
dos enunciados concretos que a vida penetra na lingua” (Bakhtin,
1997, p. 282). A palavra é constituinte da relacéo entre os individu-
0s, ela é base para todas as relagoes:

Tanto é verdade que a palavra penetra literalmente em todas as
relacdes entre individuos, nas relagdes de colaboracéo, nas de
base ideol6gica, nos encontros fortuitos da vida cotidiana, nas
relagdes de cardter politico, etc. As palavras séo tecidas a partir
de uma multiddo de fios ideolégicos e servem de trama a todas as
relagdes sociais em todos os dominios. (BAKHTIN, 1992, p. 41).

O dialogismo é constitutivo da linguagem, que é formada pelo
didlogo entre discursos e entre interlocutores. E uma constante
dialética em que diversas vozes se entrelagam, se unem, se afas-
tam e formam um sentido ao dito, ao texto, sendo a relagdo entre
as pessoas a integragdo construtora de textos e de sujeitos. Desta
forma, “a nocéo de dialogismo, de acordo com Bakhtin, pressupde
uma cultura fundamentalmente néo unitdria, na qual diferentes
discursos existem em relagdes de trocas constantes e versiteis de
oposigdo” (MARQUES, p. 59). Tendo isso em vista, compreender
significa orientar-se de acordo com o destinatario, notar quais
sdo suas caracteristicas e saber conhecer o contexto.

Outro principio bédsico importante é o da polifonia. Serd seguida
a diferenciagéo feita por Barros, a qual distingue dialogismo,
polifonia e monofonia:
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L] reservando o termo dialogismo para o principio dialégico
constitutivo da linguagem e de todo discurso e empregando a
palavra polifonia para caracterizar um certo tipo de texto, aquele
em que o dialogismo se deixa ver, aquele em que séo percebidas
muitas vozes, por oposi¢do aos textos monofénicos que escon-
dem os didlogos que os constituem. Trocando em mitidos, pode-
se dizer que o didlogo é condigédo da linguagem e do discurso,
mas hd textos polifénicos e monofonicos, conforme variem as
estratégias discursivas empregadas. Nos textos polifonicos, os
didlogos entre discursos mostram-se, deixam-se ver ou entrever,
nos textos monofonicos eles se ocultam sob a aparéncia de um
discurso tnico, de uma tinica voz. (BARROS, 2001, p. 36).

Nocbdes de dialogismo, polifonia e monofonia poderdo ser empre-
gadas no presente estudo, pois a viséo de Bakhtin, ao ver o discur-
so como algo dialético, transformador e transformavel, poderao
disponibilizar reflexdes aprofundadas sobre o objeto em estudo.
Desta forma, as contribuigdes do tedrico russo serdo relevantes
durante todo o trabalho, enriquecendo a capacidade analitica no
processo da pesquisa, para que a problematica seja resolvida de
maneira fidedigna.

Histérico do santo popular Motorista Gregério

O Motorista Gregério tornou-se milagreiro no imaginario popu-
lar apés a sua morte® Ele nao tinha nenhum grande reconheci-
mento em vida, era apenas um garoto que trabalhava como moto-
rista para a pardquia da cidade de Barras (P, para o padre Lindolfo
Uchda. O veiculo foi adquirido com a finalidade de o péroco visi-
tar as localidades mais distantes e, assim, ter acesso a um nimero
maior de pessoas.

* Por imagindrio se compreende aqui a “criacdo incessante e essencialmente indeterminada
(social-histérica e psiquica) de figuras/formas/imagens, a partir das quais somente é
possivel falar-se de ‘alguma coisa’. Aquilo que denominamos realidade e racionalidades sao
seus produtos.” (CASTORIADIS, 1987). Desta forma, a realidade é composta por um tecido
complexo de significagdes que impregnam, orientam e dirigem toda a vida do grupo social
e todos os individuos que o constituem. Este tecido é o magma das significagées imagina-
rias sociais, que se encarnam no grupo social e o animam. Essas significagées sdo imagi-
ndrias porque ndo correspondem nem se esgotam em elementos “racionais” ou “reais” e
porque sdo introduzidas por uma criagdo. Sdo sociais porque somente existem enquanto
sdo instituidas e compartilhadas por um coletivo anénimo e impessoal.
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O santo popular em questdo, embora tendo sido reconhecido como
tal no Piaui, ndo era piauiense, tendo a naturalidade desconhecida
até hoje. Muitos cogitam que o seu nascimento ocorreu na Paraiba,
pois foi neste Estado que ele foi contratado e levado a cidade de
Barras pelo comerciante Jaime Teodomiro.

Gregorio Pereira dos Santos, o Motorista Gregério, era um garoto
que estava morando na Paraiba e aos dezenove anos foi residir em
Barras do Marathaoan (PI) a convite do comerciante Jaime
Teodomiro. Este foi a Paraiba com o intuito de comprar um carro,
o Ford T, para circular na cidade piauiense. Ao adquirir o veiculo,
o comerciante contratou Gregério para ser o motorista. Apds
pouco tempo, Jaime passou o carro para a pardquia do padre
Lindolfo Uchoa.

A histéria da sua morte e da sua santificagdo popular comegou
no dia 14 de outubro de 1927. A cidade em questfo estava em festa
porque Dom Severino Vieira de Melo iria visitar a pardquia de
Barras. Era uma visita rara, pois a populagdo inteira se preparou,
conforme explica Barros® em entrevista com este pesquisador:

A visita de Dom Severino deve ter sido uma visita muito rara,
porque fizeram uma festa muito grande. Eu conversei com algu-
mas pessoas que eram criangas na época e me disseram que a
cidade mudou completamente. Fizeram um jantar muito grande
para ele na diocese, tinha banda de musica, que ficou montada
uma tarde inteira esperando, e ele nunca apareceu. (BARROS, 2009).

Neste dia atipico, em que as ruas estavam enfeitadas e a popula-
cdo esperava a visita de Dom Severino, Gregério, dirigindo o Ford
T, levava o juiz de Direito José de Arimathéa Tito, o coronel Otévio
de Castro Melo e o padre Lindolfo Uchda para receber Dom
Severino na entrada de Barras. Ao passar pela Rua Grande, Manoel
Cardoso de Vasconcelos, uma crianga com 4 anos de idade, saiu
de dentro da sua casa e cruzou na frente do carro, sendo atrope-
lado, com o pneu tendo passado por cima do seu peito, causando
traumatismo na regido toracica, levando-o a morte. A populagdo
local afirmava que foi uma fatalidade e que Gregério ndo teve
como evitar o atropelamento.

* Eneas Barros, autor do livro “Parabélum”, o qual é um romance baseado na histéria do
Motorista Gregoério.
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Manoel era filho de Florentino Cardoso, inspetor de veiculos e de-
legado da cidade. Florentino, ao saber que seu filho fora atropelado,
prendeu Gregorio, torturando-o e deixando-o sem comida e sem
agua. O juiz de Direito José de Arimathéa Tito, que estava dentro
do carro no momento do acidente, ficou sabendo da prisdo do
motorista e expediu um Habeas Corpus para a liberagéo de
Gregorio.

O delegado disse ao juiz que iria cumprir a ordem, mas foi para
Teresina levando o Motorista Gregério acorrentado pelo pescoco.
Ele ordenou que Jo&o Fernandes, apelidado Peba, guiasse um ca-
minhéo até Teresina. Nele foram Guiomar (esposa do delegado), o
caixdo com o corpo de Manoel, o delegado, dois soldados e todos
os pertences da familia. Gregério viajou na boleia, acorrentado
pelo pescogo. Por causa da péssima condigdo da estrada, a via-
gem foi demorada, durando toda a noite até chegarem ao porto do
Porenquanto, localizado na cidade de Teresina, capital piauiense,
onde tiveram que descarregar o caminhdo para ter condicéo de
descer a ribanceira. Quando a carga foi descida, inclusive o caixédo
com o corpo de Manoel, Florentino, ao ver o féretro no chéo, pu-
xou a Parabélum e disparou um tiro na cabega de Gregério.
O laudo do exame cadavérico aponta como ocorreu a morte:

Aos 17 do més de outubro de 1927, procedeu o Perito Médico
Legista, Doutor Benjamim de Moura Baptista, o exame no cadaver
de José Gregorio, ao cabo do qual respondeu que houve lesoes
corporais produzidas por cordas nos punhos, chicotadas no ros-
to e nas costas e marcas de corrente no pescogo, tendo sido
empregado meio cruel e tortura. Informa que a vitima apresentou
ventre escavado e costelas a mostra e uma perfuragéo produzida
por arma de fogo no ouvido direito, que produziu morte instanta-
nea. (BARROS, 2008, p. 174).

A voz dos fiéis

Considerando o tépico “Histérico do Santo Popular Motorista
Gregoério” como a versdo mais préoxima dos fatos como realmente
aconteceram, ja que estd fundamentado em documentos e em de-
poimentos de pessoas que estudaram o caso, esta parte da pes-
quisa enfatizard os discursos dos fiéis, alguns relatando como
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ocorreu a morte do motorista-santo, os motivos da crenga e as
fontes de seus conhecimento sobre o milagreiro.

Um dos devotos entrevistados é Antonio Alves Pereira da Silva, se-
guidor ha 15 anos do Motorista Gregoério. Ele conheceu o santo po-
pular pelos seus pais que, embora néo fossem devotos, gostavam de
visitar o local do assassinato, onde foi construido o monumento que
homenageia o milagreiro. “Eu vivi um tempo muito dificil, o qual
me apeguei com ele e me vi muito aliviado. [..] Fiz uma promessa pra
que ele curasse essa dor, que me socorresse num momento difi-
cil. [..1 Ele ouviu minha mensagem.”, contou Silva. Ele tem sua his-
toria sobre o santo ndo candnico, conforme expde:

Seu Jurandir me disse que foi naquela arvore. Ele passou, parece,
que ele passou sete dias e sete noites. Ele veio arrastado 14 de
Barras para cd. Veio arrastado num Jipe, um Jipe da policia. Af,
trouxeram ele pra ca e amarraram. Parece que ele matou, atrope-
lou um filho de um Coronel. Ele chegou a falecer, néo €? Ele veio de
Barras pra cd arrastado! Chegaram ai e amarraram e ele passou,
se ndo me engano, sete dias e sete noites. Sem beber e sem nadal!
Igual Cristo! Terminaram executando ele. Deram um tiro na testa.
Ele morreu primeiro agonizando. Ele ja estava morto, af pegaram
e executaram. Ficou esse martirio. Ele foi amarrado de frente para
orio, pra olhar pra dgua, pra dar sede e ele ndo beber.*

Existem as mais diversas histérias sobre a morte do santo ndo
candnico, com cada fiel acreditando na sua, ouvindo outras e re-
criando-as. Mas hd aspectos que se mantém, formando uma ima-
gem santificada, resgatando pontos comuns em outros milagreiros,
e sendo o martirio o mais fundamental. E no depoimento acima
transcrito encontram-se tragos caracteristicos das histérias cri-
adas pelos devotos.

O primeiro deles é “Seu Jurandir me disse que foi naquela drvore”.
A histéria conhecida, popularizada, ndo é proveniente de estudos,
de resgates historicos. Ele escutou de alguém, que ja ouviu de
outra pessoa. Ndo é sabido em quais pontos as histérias se criam
e se recriam, elas tém caminhos préprios, com cada homem que
a escuta e a transmite sendo uma pega, mais um sujeito agente
nessas reconstrucgoes.

* Entrevista gravada e concedida a Iury Parente Aragéo. Teresina, 2 de novembro de 2009.
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As histérias correm, passam por vdrios sujeitos, cada qual com
sua vida, com seu contexto, interpretando o escutado/lido de acordo
com seus aspectos pessoais, retirando trechos considerados sem
importancia, acrescentando partes que possam dar mais drama-
ticidade e, também, sendo provavel a existéncia algum ruido nos
didlogos. Nessas interagdes ha a questio da percepcao seletiva, a
qual se caracteriza quando os receptores/emissores, ao interpre-
tar as mensagens, as distorcem para se adequarem aos seus valo-
res, pois “a interpretacdo transforma e modela o significado da
mensagem recebida, preparando-a para as opinides e para os valo-
res do destinatdrio, s vezes a ponto de mudar radicalmente o sen-
tido da prépria mensagem” (WOLF, 2005, p. 24).

Nas conversas com os devotos € perceptivel a reiteragdo de o Mo-
torista Gregorio ter sido assassinado na beira do rio Poti, olhando
para a dgua sem poder bebé-la por estar amarrado. Acrescentan-
do informacgdes a questdo do martirio, existem os relatos de o
santo popular ter sido acorrentado pelo pescogo e de ter sido ar-
rastado da cidade de Barras até Teresina (distancia em torno de
120 km, tendo em consideracio as estradas atuais). O entrevistado
traz esses aspectos em sua fala, afirmando que “ele veio de Barras
pra cd arrastado!” e “ficou esse martirio. Ele foi amarrado de fren-
te para o rio, pra olhar pra dgua, pra dar sede e ele néo beber.”.

Antonio Silva tenta passar mais dramaticidade ao caso quando
fala do momento da morte de Gregério: “Deram um tiro na testa.
Ele morreu primeiro agonizando. Ele ja estava morto, ai pegaram
e executaram.”. Por esse trecho pode ser notada a dramaticidade
que foi dada a execucdo e a importancia da enorme sede tendo
um rio a vista. Silva mostra que a caracteristica da morte por
sede, em frente ao rio é mais forte do que o assassinato por um
tiro, pois ele revela seu conhecimento que o falecimento se deu
por causa de um tiro na cabeca ao afirmar que “deram um tiro
na testa”, mas continua e arrisca mostrar que o suplicio foi a
causa mortis, tentado reformular o momento da morte ao dizer
que “morreu primeiro agonizando. Ele ja estava morto, ai pega-
ram e executaram.”. Silva contou a histéria da morte por tiro, mas
tenta reformular, dizendo que o milagreiro morreu primeiro ago-
nizando e depois é que foi executado. Neste trecho fica claro a
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importancia da morte por sede, aumentado, desta forma, o sofri-
mento do santo ndo canoénico.

Por fim, no dltimo trecho a ser destacado nesse depoimento, hd a
santificagdo do Motorista Gregério. Adicionado ao martirio existe
a comparacdo com Jesus Cristo. Este sofreu antes de ser crucifi-
cado, tendo que andar no deserto carregando uma cruz, foi tortu-
rado, passou 40 dias em jejum, sua mée assistiu as sevicias etc., e
tudo isso por pregar a paz, por querer o amor. Jesus foi injustigado.
Gregorio foi preso injustamente por ter atropelado e matado sem
dolo uma crianca, foi acorrentado pelo pescoco e arrastado de uma
cidade a outra, foi acorrentado em frente ao rio Poti e, estando com
sede, ndo pode beber dgua. Gregoério sofreu e foi injusticado como
Jesus. Silva santifica o Motorista Gregoério ao afirmar que “chega-
ram ai e amarraram e ele passou, se ndo me engano, sete dias e sete
noites. Sem beber e sem nada! Igual Cristo!”.

Outro depoimento que merece ser destacado, principalmente por
algumas caracteristicas contrdrias a histéria contada por Anto-
nio Silva e por manter o cerne do martirio sofrido, é o de Rejane
Melo, que nédo é devota, mas teve acesso a histéria através da sua
maée, que € afeicoada ao santo ndo canénico. Ela narra a morte do
Motorista Gregoério da seguinte forma:

Diz que ele foi assaltado. Af parece que ele néo tinha dinheiro pra
dar pro povo, pros bandidos. Entdo, eles pegaram ele [Gregoriol e
amarraram e levaram para a beira do Poti. A amarraram ele num
tronco de pau, sentado no chdo, com as méos para trds amarra-
das. Ele tava com sede. O povo diz que ele morreu com fome e
com sede amarrado. Af dizem que pra fazer pouco, eles botavam
as garrafas de dgua perto dele, mas como ele estava com as méos
amarradas, ele ndo conseguia pegar as garrafas. Diziam que ele
tentava pegar com a boca e ndo conseguia, derramava e ndo
conseguia beber. Af o povo diz que ele morreu de fome e de
sede’

Faz-se importante distinguir os dois sujeitos que depuseram. Silva
ndo tem pais devotos, mas recebeu o conhecimento de que hd um
milagreiro e, recorrendo a ele num momento dificil, percebeu que,
quando necessdrio, poderia ter o auxilio do santo popular. Ele

® Entrevista gravada, concedida a Iury Parente Aragdo. Teresina, 02 de novembro de 20009.
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tornou-se devoto por escutar histérias e por pedir ao Motorista
Gregorio que intercedesse por ele. Jd Rejane Melo néo é devota e
ndo costuma frequentar o local, embora acredite nos milagres.
Ela teve acesso a histéria através da sua mée, que é afeigoada ao
santo ndo candnico. Ele é devoto e néo teve influéncia da familia
para crer no santo. Ela ndo é devota, mas sua mae sempre lhe
falou do milagreiro. As histérias contadas sdo completamente dis-
tintas, porém a linha que faz de Gregério santo manteve-se: a sede,
tendo um rio a frente, e o martirio.

O depoimento de Melo é sobre um assalto em que Gregoério, por
néo ter dinheiro, foi levado & beira do rio para ser torturado. Ela
néo tem conhecimento do delegado, do atropelamento, do tiro e
das outras passagens. Mas a questéo do sofrimento manteve-se, os
fatores sede e injustiga continuaram. Ela acredita que ele é santo
pelo sofrimento na hora da morte.

Pode-se perceber a enorme diferenga entre os relatos, ndo haven-
do uma histéria tnica que difunde o santo popular. As pessoas se
encontram, conversam, contam as gracas alcangadas, as promessas
que pagaram, e nesse contato o santo ndo candénico Motorista
Gregorio é refeito no imagindrio popular, com as pessoas renovando
suas crengas, acreditando ainda mais no poder milagroso por ter
exemplos de inlimeras gracas alcancadas. O encontro entre os fiéis
é um embate de vozes que se assemelham e se afastam diferente-
mente em cada devoto, com algumas novas informagées sendo ab-
sorvidas por uns e rejeitadas por outros. A produgéo discursiva
acontece nessas conversas, n esses contatos face a face que ocor-
re no monumento em homenagem ao milagreiro, modificando mui-
tos aspectos da histéria, porém mantendo a estrutura que sensi-
biliza: a imagem de alguém que foi torturado e que morreu de sede
na beira do rio, tornando-se um santo, assegurando o martirio e
o sagrado que hd no caso.

A voz da midia

Aqui sera destacado o embate entre os jornais “O Dia” e “O Esta-
do”, ocorrido em 1975, como objeto de andlise. Esse recorte se deu
por ser possivel nele encontrar a maioria dos elementos observados
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em todo o material analisado, como o embate entre a imprensa,
nos moldes do que ja ocorrera em 1927, e o entrelace de vozes
entre devotos e jornalistas que foi encontrado em toda a amostra.

Na data de 07 de setembro de 1975 o jornal “O Dia” publicou uma
matéria sobre o caso Motorista Gregério alegando que o delegado
Florentino “hoje estd cego e paralitico na cidade de Cratets”. En-
tdo, Helder Feitosa, de “O Estado”, pediu que, o a época investiga-
dor, Delfino Vital da Cunha Aratjo localizasse e fizesse uma
matéria com o assassino do Motorista Gregério para o jornal
“O Estado”, conforme conta Aratjo: “Helder, que era muito meu
amigo, disse o seguinte: professor, me deixa rebater essa noticia.
Vamos localizar o Florentino, tomar o depoimento dele. Af, nés
fomos a Cratetis, o encontramos e fizemos aquela reportagem. Era
uma batendo de frente com a outra”. O jornal “O Estado”, logo na
capa, claramente rebatendo as informagées de “O Dia”, afirmou
que ‘ndo é cego e nem paralitico, estd completamente licido e
com uma situacdo financeira razodvel, o ex-tenente Florentino
Cardoso” (JORNAL “O ESTADO” 16/09/1975). A seguir, a matéria
de “O Dia™

Gregorio — e ndo interessa o sobrenome — é para todos os piauienses
um maértir com uma diferenca de Séo Sebastido: enquanto este
morreu perfurado de flechas por um crime que néo cometeu, o
outro morreu de sede e a bala, com uma indagacédo permanente:
“tem dgua para eu beber?”. No préximo dia 17 serd mais um
aniversdrio da sua morte na beira do rio, no tronco de um “pau
d’dgua” onde ele ficou agarrado a uma corrente para ser executa-
do por um tenente da Policia, de nome Florentino, que hoje esta
cego e paralitico em Cratetis, Ceara.[..] O finado — como justifica
para os mortos a linguagem dos vivos — passou a ser um verdadei-
ro santo em Teresina. Até o bairro onde ele foi executado pelo seu
“amigo” tenente Florentino recebeu o nome de “Porenquanto”. E
isso criou uma lenda até: o nome surgiu porque o preso reclama-
va dgua e o tenente dizia “porenquanto tome dgua de sal”. Consta
do depoimento do acusado que ele atropelou o filho do tenente sem
culpa. Mas Florentino decidiu agir com as préprias méos e as
duas fotos acima testemunham até o episédio da rede que Gregério
pediu que lhe dessem, a fim de que néo visse a sua prépria morte.
Ele colocou a rede na cara e depois dos tiros caiu sangrando,
como vitima inocente que néo teve a menor defesa. E além disso,
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como cdo acorrentado, que ndo cometera qualquer crime.[.]1O
tenente, que talvez tenha executado-o sem o conhecimento da cen-
tral da Policia, nesse tempo, estd hoje cego e paralitico na cidade
de Cratetis, enquanto Gregério tem flores e visitas constantes no
seu timulo, principalmente por parte daqueles devotos que atribu-
em “milagres”. A festa do dia 17 terd sempre as mesmas garrafas
d’dgua que os devotos colocam no ttiimulo de Gregério e as mes-
mas flores como respeito e crédito & sua inocéncia. Isto néo cus-
tard nada para repetir uma histéria que todos os anos acontece,
que relembra exclusivamente a alma mansa de um povo que nunca
deu os bracos a violéncia nem & injustiga. (O DIA, 07/09/1975).

Essa matéria tem vdrios elementos que demonstram a insercéo do
popular nos meios de comunicagéo, clareando a apropriagéo dos
“causos” pela midia, a qual precisa de histérias para publicar, e,
consequentemente, acabam divulgando novas informagdes criadas
pelos devotos, assim como seu posicionamento de que hd um
injusticado, de que ha um santo, e de que o criminoso pagou em
vida pelo pecado cometido. As vozes do povo e dos jornalistas se
confundem, ora um sendo o produtor dos pensamentos divulgados
ora o outro tomando para si essa posigdo. Abaixo alguns trechos
serdo destacados para exemplificar melhor relagéo acima exposta.

O jornalista comega sua matéria com “Gregério — e ndo interessa
0 sobrenome - € para todos os piauienses um martir com uma
diferenca de Séo Sebastido: enquanto este morreu perfurado de
flechas por um crime que ndo cometeu, o outro morreu de sede
e a bala”. A santificagdo do Motorista Gregério é feita logo nas
primeiras linhas ao compara-lo com Sdo Sebastido, pois ambos,
segundo o jornal, morreram injustigados, por crimes ndo cometi-
dos. A busca por semelhangas entre o santo popular e alguém
beatificado se repete porque, assim como o devoto Antonio Silva
no tépico “A Voz dos Fiéis” comparou Gregério a Jesus mostran-
do o sofrimento e a injustica que é capaz de santificar, o jornal
utilizou o mesmo recurso para sensibilizar e fazer crer na santi-
dade do, agora, piauiense.

O martirio é reempregado, surgindo descri¢des a todo o momen-
to, tais como a da corrente, a da sede, o do tiro, a da expectativa
da morte, o do rio visto e inalcancavel etc. O sofrimento é recurso
para a sensibilizacéo do publico e é auxilio para que corroborem
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com a imagem de santo. Vérios trechos podem ser destacados,
tais como: “E além disso, como céo acorrentado, que néo comete-
ra qualquer crime”; “o outro (Gregério) morreu de sede e a bala,
com uma indagagéo permanente: ‘tem agua para eu beber?”; “No
proximo dia 17 serd mais um aniversario da sua morte na beira
do rio, no tronco de um ‘pau d’dgua’ onde ele ficou agarrado a
uma corrente para ser executado”. E interessante destacar que além
da sede e do rio, o Motorista Gregério foi amarrado num “tronco
de um pau d’dgua” para ser executado, o que, mais uma vez se
assemelha ao discurso de Antonio Silva quando este afirma que
‘deram um tiro na testa. Ele morreu primeiro agonizando. Ele ja
estava morto, ai pegaram e executaram”. O tiro sempre aparece
em segundo plano, mesmo sendo a causa mortis, pois morrer
sem sofrimento ndo enternece. Tanto o jornal quanto o devoto
recorrem a sede para mostrar que o assassinato do injustigado foi
cruel, como os de Jesus e de Sao Sebastido.

Nessa matéria em andlise surgem dois fatos, um que nao foi en-
contrado em nenhum outro meio de comunicagéo mediado, e outro
que foi escutado algumas vezes nas conversas no monumento ao
Motorista Gregoério. O primeiro trata-se do desejo de uma rede, a
qual “Gregoério pediu que lhe dessem, a fim de que néo visse a sua
propria morte. Ele colocou a rede na cara e depois dos tiros caiu
sangrando, como vitima inocente que néo teve a menor defesa.”.
Essa é mais uma descricéo que fortalece a piedade de quem 1é o
jornal. O segundo trecho é sobre o nome do bairro onde o moto-
rista foi executado: “Até o bairro onde ele foi executado pelo seu
‘amigo’ tenente Florentino recebeu o nome de ‘Porenquanto’. E isso
criou uma lenda até: o nome surgiu porque o preso reclamava
agua e o tenente dizia ‘porenquanto’ tome dgua de sal (suor).”. Além
de morrer acorrentado num tronco de pau d’dgua, ele sé tinha
seu suor para beber. A questdo de o bairro chamar-se
“Porenquanto” também foi ouvida entre os fiéis, mas também houve
outros que disseram que o nome surgiu porque as pessoas espe-
ravam o barco para realizar a travessia do Poti e diziam uns aos
outros: “o barco vai jd chegar, espera ai por enquanto”.

Fica evidente o entrelace de vozes que hd entre o jornal e o povo,
um néo existindo sem o outro, ocorrendo uma simbiose em que o
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produtor e o receptor dos “causos” se confundem. Quem determi-
na o conhecimento de quem? O jornal é um todo poderoso que
diz no que os devotos devem acreditar ou sédo os devotos que di-
zem o que os jornais devem publicar? Nem uma coisa e nem
outra. Todo processo é formado por pegas que atuam e servem a
uma finalidade. A comunicagdo que tem como foco o Motorista
Gregério ocorre em processo, tendo um arcabouco
semiestruturado, que € ideia de um milagreiro, na qual séo depo-
sitados os causos e os esteredtipos, que podem ser usados por
estruturas maiores e mais fortes, que sdo as midias e a prépria
comunidade. A dialética funciona como uma enzima, catalisando
diversas histérias e formando muitas outras, contribuindo para o
continuo crescimento do grupo através da fortificagéo do capital
simbdlico utilizado pelos fiéis.

Como resposta a matéria de “O Dia”, o jornal “O Estado” decidiu
procurar o assassino do Motorista Gregério. Para isso, Helder Feitosa,
responsdvel pelo “O Estado”, teve a ideia de pedir para que Vital
Aratjo localizasse Florentino e fizesse uma matéria, provando
que o jornal rival estava errado, mostrando que o delegado “néo é
cego nem paralitico e estd completamente licido, ostentando situ-
acdo econdmico-financeira estdvel para o meio aonde reside”
(OESTADO, 16 de setembro de 1975), conforme estd escrito nesta
matéria:

MATADOR DE GREGORIO NAO ESTA ARREPENDIDO
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O teor dessa reportagem € totalmente diferente da anterior-
mente analisada, pois néo utiliza a voz do povo, mas o depo-
imento do assassino. Ndo é mais o povo quem fala, ndo existe
defesa ao madrtir, e, consequentemente, ndo existe vildo, haven-
do um delegado condenado pelo povo e absolvido pela justica.
Com o intuito de lutar contra as afirmagdes de “O Dia’,
“O Estado” também combate a ideia de santo, pois publica a
versdo de Florentino dando esta como a verdade ao escrever
“Restabelecer a Verdade” e ao afirmar que ‘..] entre outras
coisas de indiscutivel propriedade para o restabelecimento da
verdade, e que serdo relatadas em reportagens posteriores, conta
Florentino que, depois do crime, jd esteve no Piauf [.I". Quando
Florentino através de “O Estado” afirma que ndo torturou, ndo
deixou Gregoério passar sede, foi inocentado pela justica e que
ndo estd arrependido porque transformou “um pecador em
santo”, esse jornal anda em sentido totalmente oposto nao
somente a visdo do jornal rival, mas a crenga dos devotos, indo
de encontro a estrutura sensibilizadora e criadora do santo: o
martirio. Porém um paradoxo é enxergado nessa producdo,
pois o autor da reportagem Vital Aratjo é devoto, sendo o
principal responsdvel pela tentativa de beatificagdo do santo
ndo candnico Motorista Gregério, como aparece na reporta-
gem de 9 de novembro de 1998 do jornal “Agora”:

Segundo Vital Aratijo, do Departamento de Policia Técnica e Cien-
tifica do Piauf e devoto que tenta iniciar o ‘caminho para o altar’ de
Gregorio, é necessario reunir todos os testemunho de gracas
alcangadas que comprovem a intervengéo do motorista Gregoério
junto a Deus na obtengéo de milagres em favor de seus fiéis.
“E muito dificil, reconheceu.”.

Do mesmo modo em que a crenga dos devotos foi difundida por
um impresso, a versdo do delegado foi utilizada por outro, embora
as vozes dos fiéis sejam reiteradas em varias outras noticias, en-
quanto que a do delegado foi pauta em uma tnica matéria em
toda a amostra analisada.

As histdrias, os causos e os embates sobre qual versdo é a verda-
deira ndo estdo restritos ao contato face a face, ao encontro entre
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0s que creem no santo popular, a praga de Bakhtin® ou aos Cen-
tros de Informacéo de Beltrdao’. Os meios de comunicagdo media-
dos participam desse processo, absorvendo as ideias do povo e
difundindo para os leitores - os quais podem ser fiéis — aparecen-
do, dessa forma, a dialética — formada pela tese, antitese e sintese
- tendo seus agentes varidveis, dialogando, trocando informagdes
para a construgdo de uma nova ideia ou de um novo entendimen-
to. Esse esquema sempre estd em funcionamento, tendo como agen-
tes componentes os fi€is e os meios de comunicagdo mediada.
Ora um atua como emissor ora como receptor, sendo o resultado
desse encontro uma sintese. E esta se confronta com outras sin-
teses formando uma nova histéria, um novo valor, nascendo algo
que serd incorporado ao capital simbdlico.

Consideragées finais

As manifestagdes que envolvem o Motorista Gregério e as comu-
nidades que surgem/vivem nelas e por elas ndo séo produtos de
ideias da cultura “pura”, nédo séo frutos de metodologias especiti-
cas das artes “eruditas” e também néo séo versdes mutiladas da
arte “superior”. E o popular, com as classes subalternas criando e
recriando seus madrtires, santos e herdis através dos causos e da
necessidade do apego a figuras capazes de os ajudarem contra os
sofrimentos.

Mas esse desenvolvimento, inicialmente silencioso, ocorre de for-
ma complexa, indo além das primeiras impressdes causadas aos
figis, aos jornalistas ou aos pesquisadores, que submergem nas
histérias e em teorias para entenderem o funcionamento social

° Nas palavras de Martin-Barbero: “A praca é um espago nado segmentado, aberto a
cotidianidade e ao teatro, mas um teatro sem distingao de atores e espectadores. Caracteriza
a praga sobretudo uma linguagem; ou melhor: a praca é uma linguagem, ‘um tipo particular
de comunicagao’, configurado a partir da auséncia das construgdes que especializam as
linguagens oficiais, seja a da Igreja, a da Corte ou a dos tribunais.” (MARTIN-BARBERO,
2009, p. 101-102).

" Segundo Beltrao: ‘I..] a praca da feira, o fogdo, as vendas e pulperias, portos fluviais e
pequenos ancoradouros da costa, o pétio da igreja, a farmdcia e a barbearia, o terrago das
casas grandes, onde as novidades séo recebidas e interpretadas, provocando a cristalizagao
de opinides capazes de, em determinado momento e sob certo estimulo, levar uma massa
aparentemente dissociada e apética a uma agéo uniforme e eficaz.” (BELTRAO, 2001, p. 217).
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de um determinado grupo. Inimeros fatores podem contribuir
para a evolugdo/revolugdo de pensamentos e de ideologias, tendo a
linguagem papel destacado nas transformagdes. A oralidade e as
midias, seja impressa ou audiovisual, atuam de maneira dialética
criando e recriando histérias, umas sendo absorvidas como ver-
dades que devem ser divulgadas e outras deixando de serem vistas,
escapando furtivamente do acervo cultural formador das comuni-

dades.

Fica evidente que os jornais usam as histérias populares em suas
paginas e utilizam os devotos como fontes, como os que detém o
conhecimento. Estes também ndo criam suas histérias e suas
crencas somente a partir do contato com os outros fieis, porque
recorrem a Grande Midia para se atualizarem e para saberem de
novos aspectos e desdobramentos da histéria. Ndo é uma relacéo
apocaliptica nem integrada, pois os meios de comunicagédo media-
da ndo impdem uma visdo de uma elite dominante, tentando do-
minar uma massa; como também ndo tomam a posigdo de um
educador generoso que tem como grande objetivo democratizar a
cultura para as massas. Muito pelo contrario, é justamente um
tema, um objeto incomum na “elite erudita” que avanga calma e
silenciosamente, sendo incorporado pelos jornais, conseguindo
mostrar-se a grupos longinquos que néo se interessam pelo san-
to popular, mas, involuntariamente, sabem da sua existéncia.
O jornal é uma intersecgédo entre a “cultura erudita” e a “cultura
popular”, com os causos tornando-se noticias e, desta forma, ten-
do acesso aos mais diversos ambientes.
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Memorias da Teologia da Enxada:
uma interpretacao dessa experiéncia a
partir da analise de fontes orais

Marcos Boberto Brito dos Santos

BESUMO: O artigo - partindo do relato de um trabalho de campo
realizado em Serra Redonda-PB - apresenta uma andlise de as-
pectos da denominada Teologia da Enxada, uma experiéncia de
formacéo teolégica em meio a trabalhadores rurais, vivenciada por
alunos do Semindrio Regional do Nordeste II entre os anos de 1969-
1971. As fontes histéricas utilizadas foram basicamente orais, mais
especificamente, entrevistas feitas durante o Encontro dos 40 anos
da Teologia da Enxada com dois ex-seminaristas: Ivan Targino, fi-
lho de grande proprietdrio de terras; e José Didcono, de familia de
pequenos agricultores rurais. A andlise tem como enfoque a contra-
posicdo da meméria da experiéncia, relatada por dois dos seus
integrantes, no que diz respeito as suas origens e condigbes soci-
ais, sua insercéo entre os trabalhadores da cidade e do campo e a
repressdo dos aparelhos da ditadura civil-militar instalada no pais.

PALAVRAS-CHAVE.: Teologia da Enxada, Ditadura Militar, Nordeste,
Memoria.
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ABSTRACT: This article - based on the report of a fieldwork in
Sierra Redonda- PB — presents an analysis of aspects of the called
Hoe Theology, an experience of theological education among ru-
ral workers, experienced by students in the Northeast Begional
Seminar II between the years 1969-1971. The historical sources used
were primarily oral, more specifically, interviews during the Meeting
of 40 years of Hoe Theology with two former seminarians: Targino
Ivan, son of a great landowner and Joseph Deacon, from family of
small rural farmers. The analysis focuses on the contrast of the
experience’s memories, reported by two of its members, with regard
to its origins and social conditions, their inclusion among workers
in the city and the countryside and the apparatus of repression of
civil-military dictatorship installed in the country.

KEYWORDS: Hoe Theology, Military Dictatorship, Northwest,
memory.
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Introducgéo

Em 1969, alunos do Semindrio Regional do Nordeste II partiram
para Tacaimbé e Salgado de Sao Felix, duas pequeninas cidades do
agreste nordestino, situadas nos estados de Pernambuco e Paraiba,
respectivamente, para ali iniciarem uma experiéncia de formagéo
sacerdotal e producdo teolégica entre trabalhadores rurais que
duraria até o ano de 1971. Para isso, estavam divididos em duas
equipes: uma que se estabeleceria em Salgado de Séo Félix, inicial-
mente composta por cinco seminaristas (José Didcono, Ivan
Targino, Raimundo da Silva, Jodo Almeida e Jodo Batista); e uma
outra, com quatro membros (Francisco das Chagas Rodrigues,
Jodo Alves de Moura Filho, Jodo Firmino da Cruz e Raimundo
Nonato de Queiroz), em Tacaimbé.

Tal experiéncia ficou conhecida mais tarde sob o nome de Teolo-
gia da Enxada, e tinha como intento ensaiar uma formacéo sacer-
dotal, assentada no didlogo com os trabalhadores do campo. O
método tradicional de formacio, fundado em ensinamentos teold-
gicos por demais abstratos quando comparados a realidade vivida
pelas camadas populares, e que caracterizava os semindrios caté-
licos de entdo, era substituido por um outro mais afeito a esta
realidade. Os seminaristas teriam agora que consultar os campo-
neses sobre temas como a casa, a terra, o trabalho, a refeicéo, o
pecado, a festa, os santos, pobres e ricos, Deus pai, vida terrestre
de Jesus, os milagres de Jesus, o Reino de Deus, a morte, entre
outros. Ao final desta etapa, eles comparavam esta mentalidade
camponesa aos escritos teolégicos e biblicos, produzindo um re-
latério acerca de cada uma das temdticas, sob a assessoria do
padre José Comblin.

Meméria de um encontro de memérias

Pude conhecer mais sobre nuangas desta experiéncia através do
relato de alguns dos seus participantes presentes no encontro de
comemoragdo aos 40 anos da Teologia da Enxada, realizada na Fun-
dagéo dom José Maria Pires, localizada na pequena cidade de Serra
Redonda, estado da Paraiba. Desembarquei no dia 9 de outubro de
2009, numa sexta-feira - data programada para se dar inicio as
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atividades do encontro - voltando para Salvador no domingo pela
manha. O cansaco e a gripe forte que me acompanharam durante
toda a viagem, fizeram com que eu antecipasse o meu retorno, per-
dendo, assim, a oportunidade de ir a um dos municipios onde acon-
teceu aquela vivéncia, pois a tarde daquele dia de domingo estava
agendada uma atividade em Salgado de Séo Félix.

Havia muitas pessoas, entre militantes e amigos, convidados para
o evento, fato que levou os organizadores a buscar auxilio da co-
munidade através da paréquia de Serra Bedonda. Fiquei alojado
em uma casa proxima a fundagéo - uns quinze minutos a pé pela
estrada de barro que separa a fundagéo ao nicleo urbano - per-
tencente a familia de um tradicional candidato a prefeito da cidade
por uma legenda “de direita”. Confesso que o fato me deixou bas-
tante intrigado e reflexivo, sabendo da forte participagdo dos agen-
tes pastorais que vivem na fundagdo nos movimentos populares e
no Partido dos Trabalhadores (PT) da regifo. Percebi certa cordia-
lidade na relagéo entre a familia e a fundagao, através das pala-
vras da dona da casa, o que me parece expressar uma atitude
muito recorrente na atuagdo da chamada “Igreja popular” de, a
priori, estabelecer um relacionamento amistoso com os “podero-
sos” da cidade.

Entre os convidados presentes, muita gente vinda de vérios esta-
dos nordestinos, em sua maioria, membros de movimentos e as-
sociagdes cristds que buscam viver a sua fé, engajados no cotidia-
no e/ou nas lutas das classes populares. Em meio a eles, nomes
conhecidos da “Igreja popular” como o exegeta frei Carlos Mesters,
o bispo anglicano de Recife dom Sebastido Armando e dom José
Maria Pires. Por sinal, em minha memoria ficou a lembranga de
um episédio envolvendo este tltimo: uma religiosa me vendia bi-
lhetes do bingo que aconteceria em Salgado de Séo Félix, quando,
de repente, chega dom José Maria Pires a fundagdo que hoje leva
o seu nome. Prontamente, a irma me deixou, correndo para cum-
primentar o recém-chegado. Trocado pelo arcebispo, s6 me restou
a perplexidade diante da situagdo. Parecia para mim, a negacédo da
inversdo a que se propunha a ‘Igreja popular”. A autoridade e/ou
carisma do clérigo havia me ofuscado. Mas talvez apenas pare-
cesse, ou mesmo aquilo fosse um deslize, s6 por um momento..
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O meu comparecimento no encontro dos 40 anos da Teologia da
Enxada tinha como finalidade a coleta de fontes documentais, es-
critas e orais para a pesquisa que realizo. Entrevistei trés egres-
sos da experiéncia: frei Enoque Salvador de Melo, José Didcono de
Macedo e Ivan Targino Moreira. Estavam presentes outros mem-
bros das equipes como Jodo Batista Magalhdes Sales e Raimundo
Nonato de Queiroz, mas estes néo foram entrevistados devido a
confluéncia de alguns fatores: a escassez de tempo, a maior aces-
sibilidade a eles, e por exigirem uma entrevista mais extensa, haja
vista que participaram de outros momentos da trajetéria do gru-
po que me proponho a estudar. Os depoimentos deles aparecem
apenas nas narrativas apresentadas (e gravadas) durante este en-
contro de rememoragéo da experiéncia. Para este artigo, entretan-
to, selecionei os relatos de dois depoentes — Ivan Targino Moreira e
José Didcono de Macedo - para uma andlise contraposta de suas
memorias.

Conversei com o conego José Didcono de Macedo, hoje lotado na
Arquidiocese da Paraiba, no sédbado, 10 de outubro de 2009. Du-
rante o trajeto até o local onde irfamos realizar a entrevista, troca-
mos algumas palavras. Pareceu-me apreensivo — assim como eu -
e ao mesmo desconfiado. Fez algumas perguntas sobre as finali-
dades da pesquisa. Em outro momento, posterior a entrevista, me
rodeou e enfim, desconfiado, aproximou-se dizendo: “ Agora sou
eu que lhe farei algumas perguntas. Interrogou-me sobre o que
havia achado da entrevista, e sobre alguns de seus temas. Lembro-
me que a conversa acabou por caminhar para o tema das cama-
das médias, tema presente em seu relato ao discorrer sobre a
atuacdo de seu companheiro de experiéncia Ivan Targino. Disse-
lhe que, assim como ele, eu também tinha dificuldades na convi-
véncia com certos setores das classes médias, em especial, uma
juventude autoproclamada revoluciondria, mas que buscava supe-
rar. José Didcono completou a minha fala dizendo: “E, ndo pode-
mos querer exclusividade.”. Mas em outro momento, néo deixou de
falar em tom irénico como que a apontar uma contradigdo: “Bevo-
luciondrios de classe média!”.

Chamou-me a atencéo o fato de conservar certa simplicidade em
sua linguagem, embora tenha tido uma formacéao teolégica nos
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semindrios catdlicos e esteja — conforme ele mesmo me revelou -
vivendo atualmente em uma comunidade de classe média em Jodo
Pessoa. A narrativa por ele apresentada € rica em expressoes e
termos como “um novo jeito de ser Igreja” e “caminhada”, préprios
ao discurso militante elaborado pelos setores da “Igreja popular”.
Em seu relato recorre, volta e meia, ao discurso direto, na inten-
¢do de reproduzir as falas dos atores sociais envolvidos na trama
contada, pondo os personagens em cena, emprestando-lhes suas
palavras. Assim, busca dar for¢a a sua narragéo, atualizando a
experiéncia, tornando-a viva ao seu ouvinte. Parece com isso, que-
rer dar também maior veracidade ao relato, como a reproduzir de
forma fiel os acontecimentos entdo narrados.

Naquele mesmo dia entrevistei Ivan Targino Moreira. Também com
este troquei algumas palavras durante a caminhada até o local da
realizacdo da entrevista. Perguntei sobre suas atividades no mo-
mento. Ivan Targino é hoje professor adjunto de Economia na
Universidade Federal da Paraiba. Graduou-se e realizou seu
mestrado nesta mesma universidade nos anos de 1974 e 1978, res-
pectivamente, doutorando-se em 1982 pela Université Paris 1 —
Sorbonne, na Franga. Toda esta sua formagéo académica parece
ter contribuido para a narrativa sistemdtica que apresentou, nar-
rativa organizada inclusive do ponto de vista temporal, dotada de
certa linearidade cronolégica. Com um discurso intelectivo e
explicativo, no transcorrer da entrevista me discorreu sobre a
geogratfia e a economia da Paraiba:

O Curimatati da Paraiba é uma regido que fica.. Aqui na Paraiba
vocé tem a Zona da Mata, af tem o chamado Agreste Baixo, e
comega o Planalto da Borborema. N6s estamos aqui, subindo o
Planalto da Borborema, [..], e essa parte aqui,[..]é uma drea dife-
renciada por conta de uma precipitagdo pluviométrica maior, vocé
pode ver que a vegetagdo € uma vegetagdo mais fixa, ndo é aquela
vegetagdo de caatinga ndo, os solos sdo mais.., sdo mais ricos e
mais aptos a agricultura. E quando vocé vai passando essa regigo,
que a gente chama o Brejo da Paraiba, logo depois vem o
Curimatad, que é uma drea mais seca, porque as chuvas, o vento
vem né? Tem a precipitagdo pluviométrica nesta regido do Brejo e
ld é uma mais seca. Entéo, a gente tem ld uma precipitacéo
pluviométrica em torno de 700, 800 mil litros/ano e as chuvas
concentradas de margo a junho. Entdo é uma regido, que os solos
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néo sdo muito ricos, com baixa precipitagéo pluviométrica. Ta
inserida na zona semidrida e l4 a ocupagéo da regido foi feita com
base na pecudria e na pequena propriedade. Entdo, é uma regiéo
que tem essa caracteristica, 6 uma regido pecudria e de pequena
propriedade.

Assim, como anteriormente sinalizado, pretendemos neste traba-
lho realizar uma andlise comparativa das lembrancas apresenta-
das por estes dois membros do grupo da Teologia da Enxada, ambos
pertencentes a equipe que se inseriu em Salgado de S&o Félix. Na
contraposicdo destas memdrias, buscaremos problematizar os
registros orais, percebendo semelhangas, mas principalmente di-
ferencas de interpretagdo da experiéncia vivenciada. Procurare-
mos identificar os conflitos relatados, os “embates em relacio ao
acontecido”, tentando, desta forma, construir “uma representagéo
critica do passado’, elemento constitutivo do fazer historiografico
(MOTTA, 1998, p. 75-77), sem, porém, se prestar ao propdsito de
desvendar a versio correta. Afinalbuscando a contrucflitos e
“rengas, orais tes em rela¢ abalho porém, como bem nos lembra
Ecléa Bosi, “ndo temos, pois, o direito de refutar um fato contado
pelo memorialista, como se ele estivesse no banco dos réus para
dizer a verdade, somente a verdade. Ele, como todos néds, conta a
sua verdade.” (BOSI, 2004, p. 65).

Memérias: entre o consenso e o conflito

Como ato comemorativo que €, os 40 anos da Teologia da Enxada,
deve ser compreendido como um “lugar de meméria”. Deste modo,
possui “um claro conteido pedagégico” (MOTTA, 1998, p. 86-87),
ao colocar-se como um referencial de agdo para outros movimen-
tos e grupos cristdos presentes ao encontro. Ao mesmo tempo,
pode cumprir a funcéo de espaco para a formacéo de uma me-
moéria comum, consensual, contribuindo com a dissolugdo das
diferengas que separam as lembrancas dos seus integrantes.

Maurice Halbwachs, em seu estudo classico, chama atencgéo para o
cardter social da memoria, visto que “nossos sentimentos e nos-
sos pensamentos mais pessoais ttm sua origem em meios e cir-
cunsténcias sociais definidos” (HALBWACHS, 2009, p. 41). Assim
sendo, as lembrancas estariam conectadas a vivéncias coletivas,
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uma vez que experimento as influéncias dos grupos que partici-
po (ou participei) mesmo a distancia. Isto ndo nos deve induzir a
pensar que a meméria, sendo coletiva, seja sempre consensual,
mesmo na abordagem proposta por Halbwachs, pois que ‘.1 cada
memoria individual é um ponto de vista sobre a meméria coletiva,
[.1 [sendo quel este ponto de vista muda segundo o lugar que ali
ocupo e [.] esse mesmo lugar muda segundo as relagdes que
mantenho com outros ambientes.” (HALBWACHS, 2009, p. 69).

Sem abdicar da “substancia social” que envolve a memoria, Ecléa
Bosi aponta o elemento subjetivo que caracteriza a narrativa. Em
sua visdo, “recontar é sempre um ato de criagdo” (BOSI, 2004, p.
62). Mas o que queremos ressaltar, a partir do entendimento do
contador como ser social, mas também criativo, é que o relato de
meméria traz sempre a marca do narrador (MONTENEGRO, 2010,
p- 54), ndo sendo possivel dele se dissociar. Sendo assim, procura-
mos na andlise dos relatos orais de Ivan Targino e José Didcono,
compreender as representagdes que elaboram do passado a partir
das trajetérias de vida de cada um e dos interesses que envolvem a
reconstrugdo destas memorias para o lugar social que ocupam
no presente. Ndo alimentamos ilusées quanto as dificuldades deste
empreendimento, mas tentamos, dentro do possivel, inferir algu-
mas correlagdes a partir das informagdes que podemos recolher.

Experiéncias anteriores a Teologia da Enxada

Ivan Targino Moreira nasceu no dia 28 de margo de 1948, em Ca-
cimba de Dentro - nesta época um povoado pertencente ao mu-
nicipio de Araruna, e que apenas onze anos mais tarde conquis-
taria sua emancipacgdo politica - na microrregido denominada
Curimatau, estado da Paraiba, semidrido nordestino. O seu pai era
um grande proprietdrio de terras da regido, possuindo algo em
torno de 500 hectares, destinados a pecudria, as culturas do sisal
e do algodéo, sendo parte da terra arrendada para pequenos lavra-
dores que plantavam basicamente visando a prépria subsisténcia.
Encaminhou-se para o semindrio ainda menino, com apenas 10
anos de idade, um anseio que desenvolvera alimentado pela familia.
Foram seis anos no semindrio menor de Jodo Pessoa (1959-1964),
antes de entrar para o Semindrio Regional do Nordeste (SERENE 1D
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onde ficaria mais sete anos, se sua formacio sacerdotal no fosse
abortada no peniltimo ano.

José Didcono de Macedo nasceu em 15 de fevereiro de 1940. De
familia rural, com oito anos de idade jd comecara a trabalhar na
roga, atividade que se estendeu até os dezoito, quando entrou para
o seminario menor de Jodo Pessoa em 1959. Parece ter herdado da
cultura paterna, a vocagdo para o engajamento politico-religioso,
pois Gongalo Marcelino de Macedo, o seu pai, um agricultor, dono
de uma pequena propriedade rural, teve uma histéria de vida sem-
pre muito ligada a militdncia politica e catélica. José Didcono nos
conta que este participou da Revolucéo de 30 ao lado dos perrepistas
(membros do PRP), sendo nestas circunstdncias preso pela pri-
meira vez. Na década de 40 envolveu-se nos Circulos Operarios em
Guarabira, incorporando-se posteriormente ao movimento sindi-
cal rural que nascia em oposigéo as ligas camponesas. Inaugurou
muitos sindicatos, sendo preso pela segunda vez apés o golpe mi-
litar de 1964, quando se encontrava em uma reunido da federacéo
dos sindicatos em Jo&o Pessoa. Foi um dos fundadores do Partido
dos Trabalhadores (PT) em Solania-PB.

Estes dois homens, provindos de uma mesma realidade territorial,
mas separados pelas suas origens sécio-econdmicas, com os con-
dicionamentos préprios a sua situagdo de classe, que alimentou
experiéncias normalmente distintas durante suas trajetérias de
vida, se encontrardo no semindrio menor de Jodo Pessoa em 1959,
dando inicio a um relacionamento que se estenderia ainda por
alguns anos. Em 1965, entrariam juntos para cursar o primeiro
ano de filosofia no Seminario Regional do Nordeste, lugar onde
iriam vivenciar algumas experiéncias de insercdo em meio a ope-
rérios e comunidades urbanas e rurais.

O Semindrio Begional do Nordeste II havia iniciado suas ativida-
des no novo prédio de Camaragibe, no Recife, naquele mesmo ano,
num momento em que profundas transformagdes estavam sendo
gestadas na Igreja brasileira. Os novos direcionamentos se faziam
sentir ali, através de tentativas de implantagdo de um novo modelo
de formacéo, adaptado ao que entendiam ser os novos desafios
colocados para a atuagéo dos padres, levando os seminaristas —
como parte desta formacdo — a uma insercdo entre as classes
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populares e os movimentos sociais. Conforme expde Ivan Targino,
esta preocupagdo ja existia antes mesmo de sua chegada ao semi-
nario. No fragmento de narrativa abaixo, ele descreve sua primei-
ra experiéncia, de acordo com sua recordacédo, entre os anos de
1965-1966. Nela, sublinhamos ainda o destaque dado a figura do
padre Antonio Henrique Pereira Neto, cujo episédio do assassinato
ficou conhecido pela sua repercusséo:

quando a gente chegou l4 no Semindrio Regional do Nordeste foi
um periodo de muita renovagéo, e se tinha la uma experiéncia que
se chamava pastoral do final de semana. Saia os grupos de semi-
naristas, no sabado e no domingo, e ia para alguma paréquia, para
ajudar o paroco nas atividades da Igreja, fazer reunido com os
grupos. E isso em 65. Em 66, isso continuou, eu particularmente
fiquei participando da pastoral da juventude juntamente com o
padre Antonio Henrique que foi morto em 69, e Célio Borba.'

Na verdade, sabemos o quanto esta perspectiva de insergao deve
aos grupos da Agédo Catélica, que jd nas décadas precedentes aos
anos 60, procuravam, através de uma maior aproximacédo as diver-
sas camadas e agrupamentos sociais, arregimentar membros para
seus quadros. Assim, este fendémeno delineava-se ha algum tempo.
O relato de José Didcono reforga esta constatagdo, sinalizando para
um contexto de insergdo anterior aquele periodo: “Até no semind-
rio de Jodo Pessoa, por que era muito aberto. JA no semindrio,
dom Luis, padre Marcos levava a gente para as fabricas, levava a
gente para ir conhecer o meio rural, ja tinha esta abertura.”.

Em sua fala, vislumbramos ainda um semindrio em “efervescéncia”,
aberto para as novidades do mundo moderno e para os desafios de
transformagéo da situagéo social latino-americana, e que assim,
aposta na insercédo de seus alunos nesta mesma realidade. Ele tam-
bém parece nos remeter - ainda que de forma néo expressa - a
“pastoral do final de semana” anunciada por Ivan Targino. Contudo,
diferente de seu companheiro, esta teria se dado entre trabalhado-
res do campo, mais especificamente, na Animagéo Cristd no Meio
Rural (ACR), que segundo Gerson Flavio da Silva, trata-se de “um

' Cf. sobre a morte do padre Henrique: CUNHA, Diogo. Estado de excecéo, Igreja Catdlica e
repressdo: o assassinato do padre Antonio Henrique Pereira da Silva Neto. Recife: Editora
Universitaria UFPE, 2008.
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movimento de evangelizagéo global das pessoas e da vida no meio
rural brasileiro; por isso é ligada a missao da Igreja de Jesus Cris-
to e ao destino da classe camponesa.” (SILVA, 1985, p. 149). Conta:

E ld Ino SERENE], aquela efervescéncia, a mudanga, pensando na
mudangca, inclusive de libertacdo. E um momento histérico, a
América Latina efervescia de desejo de mudanga. Entdo o semina-
rio era neste contexto. De tal maneira que Dom Hélder dizia que o
semindrio era para o desenvolvimento do Nordeste. O seminarista
deveria receber uma formagéo para o desenvolvimento do Nor-
deste. E entéo houve muitas experiéncias no semindrio. Uma das
experiéncias, depois de terminada a filosofia, vocé ia fazer um ano
de experiéncia onde vocé quisesse. Uns se engajavam no exército,
servindo ao exército, outros foram para o meio operario, outros.. E
eu fiquei entdo trabalhando nas fabricas, mas atuando no final de
semana num movimento chamado ACR, Animacéo dos Cristéos
no Meio Rural, sempre fui engajado.

O historiador Newton Cabral assinala maio de 1966, como marco
inaugural das atividades de insercdo nas comunidades por parte
dos seminaristas. Segundo este autor, esta primeira vivéncia teria
acontecido em uma favela, numa localidade chamada Santo Amaro
em Recife, sob as orientagdes dos padres René Guerre e José
Comblin. Os seminaristas atuavam na favela e “trabalhavam em
fébricas para se sustentar” (CABRAL, 2001, p. 82). Em seu relato,
Ivan Targino nos fala sobre esta experiéncia, atribuindo como seus
integrantes Cicero, Edvani e Edgar, mas ainda mencionando uma
outra da qual ele participara:

‘ 7 - Memoérias da Teologia.pmd

[.Jem 66, essa discussao foi se aprofundando e no final do ano,
alguns grupos se formaram e decidiram ter uma inser¢é@o maior
na comunidade. Entéo, foi um grupo que jd estava no tltimo ano
de teologia, no quarto ano de teologia, esse grupo saiu para ter
uma experiéncia operdria. A gente foi para um bairro de Recife
chamado bairro de Santo Amaro, que era um grande mucambo; e
o pessoal foi l4 morar numa casa, num mucambo mesmo, traba-
lhavam nas fabricas.[.] E além dessa equipe, outras duas, uma que
ficou em Recife, também essa deixou de estudar, suspendeu os
estudos e ficou sé trabalhando, e uma outra equipe foi para Jo&o
Pessoa, que era Jodo Batista Magalhaes, Raimundo Nonato de
Queiroz, Célio Borba, Jodo de Almeida e Silva e eu, lvan Targino.L..]
Entdo, durante este ano a gente deixava de estudar e ficamos traba-
lhando [sic!l. Jodo Almeida trabalhava numa fabrica de geladeira
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que tinha em Jo&o Pessoa, como marceneiro. Jodo Batista foi
trabalhar na parte burocrética da Secretaria de Educacéo. Célio
Borba foi trabalhar no SENAIL Nonato também ficou trabalhando
nessa fabrica de geladeira. E eu fiquei inicialmente num escritério
de venda de gasolina e depois fui ser datilégrafo da Federagéo dos
Trabalhadores da Agricultura. Entdo passamos o ano ai trabalhan-
do, morava numa casa num bairro pobre de Jodo Pessoa e sem-
pre essa preocupagéo de ter uma insercéo, perceber melhor a
vida da populagéo.

No ano seguinte (1967), o Semindrio Begional do Nordeste II pas-
sou por um processo de reestruturacdo em seu plano de estudos,
incorporando institucionalmente as experiéncias da vida em co-
munidades. Este processo de descentralizagdo dos estudos gerou
como conseqiiéncia uma contenda envolvendo a Arquidiocese de
Olinda e Recife (AOR), principalmente na figura de Dom Hélder
Camara, e o cardeal Gabriel Maria Garrone, prefeito da Sagrada
Congregacdo para os semindrios (CABRAL, 2001, p. 91-109). Foi em
fins deste ano de 1967, durante as férias, que Ivan Targino, acompa-
nhado do colega de semindrio Benedito Babu, e duas estudantes
da UFPB, de nomes Lurdes e Aline, que também faziam parte da
Acéo Popular (AP), resolveram, através da ligagdo que tinham com
o vigdrio da cidade, participar de uma experiéncia de alfabetiza-
¢do de adultos em Boqueirdo dos Cochos, municipio paraibano:

Entdo a gente foi, passou este més nesta cidadezinha, morando
num sitio e a noite a gente fazia a alfabetizagéo das pessoas que
estavam na redondeza. A partir dessas férias, os colegas de equi-
pe voltaram para o semindrio, para fazer a teologia, e eu decidi
ficar em Boqueirdo dos Cochos, passar mais um ano e nessa
época era interessante também que o préprio semindrio, mudou a
sua formatacéo. Os seminaristas, em vez de morarem numa grande
casa no semindrio, eles passaram a morar em comunidades nos
bairros populares, tinham aula de teologia e filosofia no Instituto
de Teologia do Recife, o ITER, mas a vida era espalhada pelas
comunidades.

Né&o obstante os demais componentes do grupo voltassem para
Recife com o fim do recesso, Ivan Targino continuaria em
Boqueirao dos Cochos, ensinando em um colégio da cidade, e con-
tribuindo com o vigario Nelson Aratjo, descrito por ele como
alguém, “bastante comprometido e engajado no processo de
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formagéo de comunidades”, na organizacdo de Comunidades
Eclesiais de Base (CEB’s) e em atividades de formacgéo sindical.
Ficaria neste lugar, até o inicio da experiéncia da Teologia da En-
xada em 1969.

Ja José Didcono, nos conta que trabalhou em fdbricas como a
Brahma e uma firma de transportes e 6nibus do setor industrial
que ndo lembrou o nome. No fragmento de memoéria abaixo, fala
sobre esta experiéncia vivida no mundo operdrio, frisando sua
vocacdo rural e as dificuldades que tinha para compatibilizar as
atuagoes no mundo rural e urbano:

Eu trabalhava durante a semana na fabrica com quatro colegas,
morava em equipe, com colegas, que fizeram essa mesma experi-
éncia, mas todos deixaram, s6 eu voltei. Mas eu, meu especifico, eu
sempre tive muito uma tendéncia para o meio rural. Entdo nos fins
de semana, eu saia para o meio rural, chegava de madrugada para
pegar os primeiros dnibus para chegar na fabrical..l

As lembrancas que os dois ex-seminaristas trazem parecem reve-
lar um pouco da construgéo de suas identidades. O professor Ivan
Targino reencontra em suas memorias as aproximagdes que tive-
ra com a categoria estudantil através da Pastoral da Juventude e
das companheiras universitarias da UFPB. O padre camponés José
Didcono relembra suas origens rurais, sua militancia cristd na
ACR, e a resposta que dera quando indagado por um dos profes-
sores do semindrio sobre o porqué de querer realizar uma expe-
riéncia no campo. Respondeu: “Eu quero ir para o meio rural para
voltar &s minhas origens, poder estudar teologia, mas de uma
maneira sem sair das minhas origens.”.

Teologia da Enxada e Ditadura Militar

Esta experiéncia no campo era a Teologia da Enxada, que
aconteceu entre os anos de 1969-1971, no auge da ditadura civil-
militar instaurada no Brasil. Em 1968, com a decretagdo do Ato
Institucional n°. 5 (Al-5), aprofundou-se a repressao e a persegui-
¢do a todos aqueles que pudessem representar alguma ameaca ao
regime. O clima de medo e desconfianga nos é apresentado tam-
bém por José Didcono nas impressdes que guardou da conjuntu-
ra que enredava aquela experiéncia:
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Olha, tava efervescendo o regime militar naquele tempo, e foi em
68, e foi para la de 68, quando era ainda o endurecimento do regi-
me, o A5 tava no auge. Rapaz, o regime militar, vocé néo viveu,
mas ele conseguiu, ele conseguiu, até vocé ter desconfianca do seu
proprio colega. Por exemplo, um padre ter desconfianca do outro.
Conseguiu esta coisa.

Alguns trabalhos historiograficos e memorialisticos tém mostra-
do intimeros casos, que ficaram conhecidos, de coagéo a atuagdo
de agentes pastorais entre os anos de 1969-1971, periodo de realiza-
cdo das atividades da Teologia da Enxada. Basta-nos, lembrar aqui,
o ja mencionado assassinato do padre Henrique Pereira Neto, o
incidente JOC-Ibrades e o episédio envolvendo Marighella e os
dominicanos. Esta coibicdo se fundamentava no anticomunismo
que compunha a ideologia de seguranga nacional dos militares,
sistematizada pela Escola Superior de Guerra (ESG), e que — aquela
altura - levantava a suspeita de subversdo na pratica de insergao
de membros da Igreja entre as classes populares. Como nos conta
Ivan Targino, a chegada e permanéncia dos seminaristas em Sal-
gado de Séo Félix, entre os trabalhadores rurais, estimulou o ima-
gindrio de autoridades e latifundidrios da regido, suscitando a des-
confianga de que poderia ressurgir dali as ligas camponesas:

Evidentemente, quando um grupo, naquela época, né, um grupo
de cinco rapazes chegava numa cidade, isto era um evento, um
evento, e, sobretudo, no momento de uma forte represséo politica,
néo 6, uma repressdo militar muito forte. Entdo, o que se esperava
normalmente naquela época, era uma alianga muito forte da Igreja
com os proprietdrios de terra. Eram esses que estavam, que deti-
nham o poder e a ligagéo tradicional era essa. Ora, a proposta que
animava essa equipe - tinha também outro vetor que a gente ndo
falou ainda, que era o compromisso com os pobres. Quer dizer,
era uma tentativa de vocé formar padres para o mundo rural. E
que mundo rural? Para os pobres do mundo rural. Daf, a opgéo
pelo modo de vida pobre, pelo trabalho, tudo isso fazia parte
dessa concepgéo de engajamento junto, do lado dos pobres. Entao,
isso representou, quando a gente chegou no local, uma determina-
da ruptura com as tradigdes locais. Por que? Porque o padre
tomava café na casa do proprietdrio de terra quando ia celebrar a
missa era l4 que ele se hospedava, entdo tinha toda uma relagéo
estabelecida. E quando a gente chega em vez de ta se relacionando
com os proprietdrios, a gente tava se relacionando com os traba-
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lhadores, com os rendeiros e moradores, os arrendatdrios; entdo
isso cria uma certa ruptura que na época € entendido com o que?
E entendido um pouco como subversivos, né, como subversivo. E
af algumas incursoes da policia, uma superviséo, nao foi muito
assim agressivo, nunca ninguém ficou preso, ou coisas do tipo,
né? Mas tinha um cercamento, digamos assim, em relagéo as agoes
da gente. .1 E havia evidentemente, todo o clima na época, né,em
Itabaiana tinha um coronel, delegado de policia, né?, que era uma
pessoa muito, muito forte, coronel [?1. E que em Itabaiana tinha
tido alguma experiéncia das ligas camponesas também, alguma
insergéo das ligas camponesas, e que isso certamente os proprie-
tarios ficaram ligando, se ndo seria algum ressurgimento das ligas
camponesas.l..] e por que isso? Porque nos finais de semana, a
gente também ia pelos sitios, fazia reunifio com as pessoas, e isso
era malvisto na época.

Estas suspeitas iriam levar as autoridades de Salgado de Séo Félix
a convocar a equipe de seminaristas para uma acariagdo, catalisada
por uma dentincia andénima, que poderia ficar sem a menor pre-
sungédo de autoria, se ndo fosse um detalhe curioso contado por
Ivan Targino — no fragmento que segue —, em um relato que se
mostra bastante elucidativo das relacdes estabelecidas entre os
aparelhos de represséo e as autoridades detentoras do poder local:

Entdo,[..]esse cercamento da policia concretamente ld em Salgado
se manifestou como? Uma dentincia para o DOPS da época de
que... a gente supde que foi o dono do cartério, né, porque ele me
chamava de Gilvan, e quando chegou ld no inquérito, o cara da
policia tava me chamando também de Gilvan, né.[.1Gilvan é como
o dono do cartério me chamava, o meu nome € Ivan, mas ele me
chamava de Gilvan. E um dia a gente tava em casa e passa um
carro fotografando a casa, [a gentel achou estranho aquilo ali. E
logo depois vem a intimagéo da policia, pra gente ir no cartério
fazer o que na época chamava qualificagéo. Qualificar era o que?
Era vocé dizer o seu nome, de seus pais, local onde morava, idade,
essas informagdes pessoais, e o que € que estava fazendo ali. Nés
cinco de la de Salgado, nés fomos la pro cartério. Havia uma
dentincia, néo €, que a gente estava l4, e eles queriam saber o que a
gente estava fazendo.

Em sua narrativa, José Didcono também relata estes aconteci-
mentos: o impacto causado pela chegada e pela atuagdo dos semi-
naristas da enxada em Salgado de Séao Félix, bem como a agéo dos
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aparelhos de repressdo da ditadura. Entretanto, na seqiiéncia, a
harmonia e o consenso do relato de José Didcono cedem lugar
para presenca do conflito e do embate. E principalmente neste
momento, que a memoria se transfigura em memorias. Neste caso
em especifico, quando eles contrapdem suas visdes sobre a pos-
sibilidade ou néo de Ivan Targino — como filho de grande proprieta-
rio rural que era — permanecer naquela experiéncia de insercéo
entre os trabalhadores do campo. Nos argumentos de José Didcono,
as origens sociais de Ivan Targino, agiriam como um entrave, como
um condicionante fundamental para o seu insucesso em uma ex-
periéncia como aquela. Este fator conduziria assim, Ivan Targino a
sair, tanto pelas dificuldades encontradas em seu trabalho no ro-
cado, como pela repressdo que se abatera sobre aquela experién-
Cla:

E logo que a gente chegou la foi visto pelas autoridades. As equipes
foram vistas pelas autoridades, cartério da cidade. A gente foi,
depois de um ano, foi chamado para fazer o fichario nosso, tudinho,
chamado para fazer o fichdrio nosso. Foi quando Ivan, van era um
camarada muito bom intelectualmente, mas néo tinha... porque ele
vinha de uma familia rica, de fazendeiros, que tinha uma influén-
cia muito grande. Por mais que ele quisesse... Af, eu me lembro
que quando nds fomos no cartério, a gente tudo entusiasmado
para enfrentar, e ele todo: “Vou deixar, vou deixar, eu vou deixar,
sabe como €7, vou deixar. Ja estava para deixar mesmo, né?”. Mas
o mais medroso naquele tempo, entendeu?

Levando a crer se tratar de tensdes, que ainda que néo completa-
mente expressas, estdo imersas na relagéo estabelecida por eles -
pois que ndo tiveram informagdes minhas sobre os depoimentos
prestados — Targino entende esta opinido como coisas da cabega
de seu companheiro:

Néo, é que na cabega de Zé, o cara que é filho de proprietdrio
nunca podia fazer opgéo pelos pobres, que haveria uma contradi-
¢éo inerente nisso, né? E isso se manifestava em alguns gestos,em
algumas... no processo de convivéncia mesmo, né? O pai de José
Didcono, durante 64, ele tinha sido preso, porque fazia parte do
sindicato 14 de Cacimba de Dentro el..]o meu pai era proprietdrio
de terra, quer dizer, 500 hectares que pra regido seria um grande
proprietario, ndo €? Dava o partilhamento da terra, o fracionamento
da terra, e o paide Zé tinha um pequeno, em torno de 10 hectares.
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Porém, o fato é que Ivan Targino deixaria a experiéncia em agosto
de 1970, uma ocorréncia que pode ter contribuido para ratificar
impressoes “de classe” presentes “na cabeca” de José Didcono, du-
rante a convivéncia em Salgado de Sdo Félix. Afinal, eles mesmos
afirmam que as tensdes jd existiam, mesmo antes do afastamento
de Ivan Targino. Este atribui a sua desisténcia da experiéncia a
dois fatores: o medo em relagdo ao ambiente de represséo e a inde-
cisdo em relacdo a uma vida celibatdria. Outros fatores, no entan-
to, devem ter contribuido nesta decisdo, como os seus anseios na
vida profissional. Dira ele em seu depoimento: “Eu fui para Jodo
Pessoa, para fazer o vestibular de Economia.”. Para o seu compa-
nheiro José Didcono, entretanto: ‘Ivan Targino se perdeu, ele dei-
xou e foi estudar Economia, 14 na Franga.”.

Consideragées finais

Esta frase de José Didcono nos revela o quanto o significa-
do de um acontecimento pode ser construido ao longo do tempo,
com reelaboragdes que confirmam ou readaptam as impressdes
iniciais, ndo se situando apenas nos limites do momento vivido. O
sentido dado por José Didcono para o episédio, embora possa es-
tar fincado em 1970, nos remete ao ano de 1982, doze anos depois,
quando Ivan Targino foi fazer o seu doutorado na Franca. Assim,
as memorias narradas pelos ex-seminaristas, embora ancoradas
no passado, sdo construtos moldados pelas vivéncias que tiveram
durante sua vida, mesmo apds o encerramento das experiéncias
de insercédo entre os trabalhadores rurais no periodo da ditadura.
Elas trazem consigo as cicatrizes legadas pela histéria de vida de
cada um deles, as marcas do tempo, os sinais deixados pelas frus-
tracdes, alegrias, esperancgas, conflitos, expectativas etc.

Em suas reminiscéncias, José Didcono seleciona um acon-
tecimento que sinaliza e confirma o seu argumento da dificulda-
de que encontraria um filho de grande proprietario rural de fazer
uma opgdo pelos pobres. O destino deste seria a possibilidade de
realizar uma formacgéo académica em um pais estrangeiro e ndo
uma adaptagdo as restrigdes préprias da vida camponesa. E, em-
bora néo concebamos as identidades e a meméria como algo fixo,
imutével e determinado, me parece algo inconcebivel néo se levar
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em consideracdo os condicionamentos sécio-econdémicos que
incidem nas experiéncias e nos destinos de cada um, concordan-
do em parte com as palavras de José Didcono. Desta forma, as
construgdes narrativas apresentadas pelos ex-seminaristas da
enxada sdo socialmente mediadas e modificaveis com o passar do
tempo, se ajustando as expectativas sociais do presente. Neste sen-
tido, também assumem um cardter politico-social, podendo, em
contato com outras opinides, ou entrar em choque ao propor in-
terpretagdes opostas de uma mesma realidade - em um verdadei-
ro embate de representagdes — ou caminhar para o consenso. Este
ultimo néo deve, entretanto, ser entendido como um fim em si
mesmo, afinal, como afirmou Portelli: “Confrontar as memérias
de outros e ser modificado nesse encontro é didlogo; desistir das
nossas, sem pensar, é capitulagdo.” (PORTELLL 2006, p. 130).
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Da aceitacdo da norma a criacao nas
margens: a subjetividade feminina nas
associacoes catolicas

Nadia Maria Guariza

RESUMO: Este artigo propoe a discussao da metodologia da his-
téria oral como uma forma do historiador analisar a construcéo
da subjetividade das participantes do movimento leigo ligado a Igreja
Catdlica nas décadas de 1960 e de 1970. As mulheres entrevistadas
participaram de duas associagdes: a Arquiconfraria das Maes
Cristds e a Associacio e Oficinas de Caridade Santa Rita na cida-
de de Curitiba. Apesar das associagdes possuirem uma vasta do-
cumentacéo escrita, a fonte oral permite um novo olhar sobre o
tema, isto &, proporciona um material rico sobre o movimento
leigo do ponto de vista feminino.

PALAVBAS-CHAVE: Histéria oral, Género, Igreja Catélica.
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ABSTRACT: This paper proposes a discussion of the methodology
of oral history as a form for the historian to analysis the
construction participants’ subjectivity to the lay Catholic Church
Movement in the 1960s and 1970s. The women interviewed,
participated in two associations: the Arch Confraternity of
Christian Mothers and the Association of Charity Santa Rita
Workshops in the city of Curitiba. Although the associations have
extensive written documentation, the oral source allows a new
perspective on the theme. It provides rich material about the
movement from the layman’s point of view of the women.

KEYWORDS: Oral history, Gender, Catholic Church.
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Este trabalho trata, especificamente, dos papéis assumidos pelas
mulheres no movimento leigo ligado a Igreja Catélica durante as
décadas de 1960 e 1970, tendo como pressuposto que a participa-
¢do feminina foi de extrema importancia para o desenvolvimento
das propostas de sociedade e da pastoral, defendidas pelas corren-
tes catdlicas contemporaneas.

Parte-se do pressuposto que tal periodo foi frutifero na criagao
de brechas de autonomia e de criacdo aos fiéis, devido as mudan-
c¢as ocorridas no interior do catolicismo. No caso especifico deste
artigo, pressupde-se que os movimentos emergentes e os ja exis-
tentes tiveram nas mulheres grandes aliadas na divulgacéo e na
defesa de seus pontos de vista de evangelizagéo.

Né&o obstante desempenharem este papel estratégico nos movi-
mentos ligados a Igreja Catdlica, elas receberam uma mensagem
ambigua por parte da instituigéo, pois eram consideradas impor-
tantes no processo de evangelizagdo, porém ocupavam um lugar
secundario no discurso produzido pela Igreja e seus agentes.

Essa relagdo ambigua da Igreja no tocante as fiéis se justificava a
partir do mito do Jardim do Eden. Nesse mito, a mulher se origi-
nou como um ser secunddrio e auxiliar do homem (ARY, 2000, p.
6). No discurso mitolégico do Eden, Eva foi culpabilizada pela de-
sobediéncia a Deus e, consequentemente, pela expulsdo do primei-
ro casal de humanos do Paraiso. A partir deste mito fundador, o
género feminino deveria receber uma punicdo maior devido a
participagdo de Eva no ato de desobediéncia. Entre as
consequéncias, o género feminino deveria sofrer as dores do par-
to e assumir uma posi¢do “naturalmente” inferior em relagdo ao
homem.

Embora as mulheres recebessem esse tratamento por parte da
Igreja Catdlica, a partir do mito do Eden, havia a possibilidade de
redencéo por intermédio da cépia do modelo de Maria, que assu-
miu vdrias interpretagées no decorrer de sua histéria, constitu-
indo-se de forma complexa para ser entendido e seguido pelas fi-
éis (WARNER, 1983). A representagdo mariana apresentava quali-
dades inacessiveis a elas como a isengdo do Pecado Original e a
maternidade assexuada. Portanto, a figura de Maria serviu mais
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para ressaltar as imperfei¢ées do género feminino do que acalanto
para as fiéis.

Entende-se que a hagiografia é uma forma eficaz para impor os
preceitos morais da Igreja. Segundo Michel De Certeau (2006), na
narrativa hagiografica, o que mais importa é a virtude do santo
ressaltada pelo narrador, pois ela evidencia o comportamento que
o emissor deseja que os receptores da narrativa sigam.

Mas até que ponto o discurso normatizador é eficaz? As mulhe-
res seguiram ao pé da letra as representagdes de Eva e de Maria?
Aceitaram passivamente o lugar secunddrio atribuido a elas pela
instituicdo? Que interpretagdes e significados foram criados por
aquelas que participaram de movimentos leigos na Igreja Catdlica
nas décadas de 1960 e de 1970?

O emprego desta metodologia ndo se justifica pela falta de docu-
mentagdo escrita, mas porque o objetivo é analisar o significado
conferido a participagéo nesses movimentos e como elas produzi-
ram uma interpretacdo diversa da proposta pelos agentes
discursivos da Igreja Catélica.

A fonte oral permite ao historiador interpretar a recepgédo da
norma e a criagdo feminina a partir dela. Pelas entrevistas se
pode apreender a eficiéncia da norma e a resisténcia a ela, bem
como, pode-se analisar a construgéo da subjetividade a partir das
experiéncias.

Algumas notas breves sobre o emprego
da histéria oral

O ato de narrar possibilita a recriagcdo da subjetividade por inter-
médio da qual o sujeito constréi e confere significado a sua expe-
riéncia e identidade (GLUCK; PATAI 1991). As subjetividades séo
edificadas a partir de experiéncias construidas pelo trabalho ide-
olégico, pelas relagdes materiais, interpessoais e econémicas, e
pelos tragos sociais de longa duragdo (ARFUCH, 2002, p. 92).

Portanto, compreende-se que as entrevistadas, ao narrarem suas
acdes no movimento, exprimiram os significados que estas pos-
suiram para elas, bem como as suas interpretagdes sobre o papel
feminino na Igreja e na sociedade.
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A possibilidade de analisar a construgdo da subjetividade do
narrador nédo € a Unica especificidade da fonte oral, mas também
desta ser produzida a partir da interferéncia direta do historia-
dor. Essa interferéncia é manifesta com a elaboragio do roteiro de
entrevista que conduz o rememorar do entrevistado, visando res-
ponder as questdes propostas pela pesquisa.

Por conseguinte, a fonte oral é um cruzamento de subjetividades,
criando muitas vezes um jogo de esconde-esconde entre o entre-
vistado e o historiador (VOLDMAN, 2005, p. 37). Os narradores
falam para alguém que quer ouvir informacgdes determinadas. Por
mais livre que o roteiro seja apresentado, torna-se o fio condutor
do relembrar nas narrativas. Por mais autonomia que o
entrevistador tencione dar, precisa intervir para atingir os seus
objetivos.

Por isso é importante explicitar como o documento oral foi pro-
duzido, bem como qual o tipo de entrevista escolhido pelo
entrevistador, o nimero de entrevistas e os critérios de andlise
das transcricdes.

Esta pesquisa empregou a entrevista tematica bem como o re-
curso de uma breve trajetéria de vida (DELGADO, 2006, p. 22-23).
Esta modalidade de entrevista possibilitou guiar o roteiro de per-
guntas pelos intentos da pesquisa e, a0 mesmo tempo, permitiu
delinear uma breve histéria da vida das entrevistadas.

Como a metodologia da histéria oral ndo se presta a estudos
generalizantes, se inscreve entre os métodos qualitativos. Por isso,
o nimero de narrativas deve se pautar por critérios que permi-
tam a andlise minuciosa do material produzido (DELGADO, 2006,
p. 18). Dessa forma, este trabalho apresenta um nimero pequeno
de entrevistas (quatro), com uma duragdo aproximada de duas
horas.

As transcrigdes foram analisadas a partir dos seguintes critérios:
0 exame da coeréncia interna da entrevista e a relacdo da mesma
com o contexto mais amplo (THOMPSON, 1992, p. 305-307).

O exame da coeréncia interna da fonte foi efetuado desde a prepa-
racéo do roteiro, buscando confrontar de forma diversa assuntos
que poderiam exprimir uma resposta “pronta”. Em assuntos como
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a emancipacéo feminina, as mulheres queriam demonstrar que
estavam de acordo com as mudangas nas relagdes de género
empreendidas pelo discurso feminista. Ao mesmo tempo, ao tra-
tarem de temas como divércio, as entrevistadas se contradiziam
porque responsabilizavam as esposas pelo nimero crescente de
casamentos desfeitos.

O critério de andlise, que pretendia relacionar o contetdo das
entrevistas com o contexto mais amplo do catolicismo e da socie-
dade, procurava entender o significado de algumas interpretagdes
sobre o papel feminino no movimento catdlico e na sociedade. Ou
seja, até que ponto a interpretagdo apresentada por elas se devia ao
catolicismo ou a algo anterior a ele, como elementos que funda-
mentam as relagdes entre os géneros. Para tanto, optou-se pela
andlise de entrevistadas de duas associacdes de cunho tradicional
da cidade de Curitiba, quais sejam, a Associagdo e Oficinas de
Caridade Santa Rita e a Arquiconfraria das Méaes Cristés.

Arquiconfraria das Mées Cristés: guardiés do lar

L1 pois os nossos filhos néo nos pertencem, séo preciosos thesouros
por Elle [Deus] confiados a nossa vigilancia e por cuja sorte tere-
mos que responder. (ARQUICONFRARIA DAS MAES CRIS-
TAS, 1910, p. 1.

Desde a era da renovacéo, dous caminhos se acham abertos em
frente da mulher: o caminho de Maria e o caminho de Eva. Entre
estes dois caminhos ndo hd meio termo: ou descer, a exemplo da
mée do pecado, a ladeira fatal da ignominia, ou seguir os passos
da mulher imaculada, elevando-se com ella ao mais alto cimo da
perfeicdo. A mulher, ou perpetua a vida de Eva, exercendo sobre
os que a cercam uma influencia perniciosa, ou imita e propaga a
vida de Maria pela ascendente das virtudes. (RATISBONNA, 1925,
Pp-10).

A Arquiconfraria das Maes Christés de Curitiba foi fundada em
1910 nas dependéncias do Colégio Nossa Senhora de Sion e agrega-
va as maes das alunas desse estabelecimento de ensino. Essa
Arquiconfraria se originou em meados do século XIX, em Lille,
na Franca, e tinha por finalidade garantir uma formacdo moral e
religiosa dentro dos pardmetros catélicos.
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Pelas citagdes iniciais, percebe-se que a Arquiconfraria das Maes
Christas estava ancorada numa representagdo maternal na qual
as mulheres deveriam se espelhar no modelo mariano e salva-
guardar a alma de seus filhos dos males da modernidade. Essa
visdo estava estreitamente ligada ao ultramontanismo e era coe-
rente com a politica pastoral da Igreja Catélica da primeira meta-
de do século XX. Entretanto, como essa viséo e, sobretudo, a inter-
pretagdo das associadas sobre a institui¢éo e o género feminino
ficaram ap6s as mudangas da Igreja nas décadas de 1960 e de 19707
E até que ponto o discurso normativo dos padres diretores e dos
manuais da associagdo cumpriram o seu papel de enquadrar a
subjetividade feminina?

E neste ponto que a histéria oral torna-se relevante porque per-
mite a andlise da construgéo da subjetividade, propiciando a anali-
se do significado que as mulheres atribuem ao seu trabalho nas
associagdes, com o intuito de notar a incorporacéo ou néo das
normas morais catélicas.

Atualmente a Arquiconfraria das Mées Cristas passa por uma
crise, porque o nimero de associadas € bem pequeno correndo o
risco de extinguir-se. Esse nimero fica menor quando se procu-
ra aquelas que participaram da Arquiconfraria nas décadas de
1960 e 1970, tornando restrito o universo de entrevistadas'.

Procurou-se analisar, portanto, duas narrativas de senhoras que
assumiram o cargo de presidéncia durante o periodo estudado.
Em suas histérias é perceptivel o lugar que ocupam na socieda-
de, um lugar de distingdo econémica, social e simbdlica. Para elas
é importante contar sobre a sua linhagem familiar, ressaltando o
papel politico e social de seus membros.

Como o objetivo da Arquiconfraria das Maes Cristds era promo-
ver uma mobilizagdo das mulheres dentro de seus lares no senti-
do de salvaguardar o catolicismo, alguns pontos eram reforcados
pelo manual e pelos padres diretores, como a moralidade da mée
cristd, a educagéo dos filhos de acordo com os preceitos catdlicos e
o convencimento do marido em permanecer fiel a Igreja Catdlica.

" A maior parte das mulheres que se associava a Arquiconfraria no periodo analisado
entrava com uma idade ja avancada, por isso, ja faleceram.
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Neste sentido, as entrevistadas revelam que se consideram o ele-
mento chave para manutengdo da moralidade familiar e da educa-
¢do. A configuracdo familiar, descrita por elas, possui papéis bem
definidos, o marido € o provedor de seus lares e a esposa adminis-
tra o lar.

A participagdo na Arquiconfraria, nesse sentido, era uma ativida-
de moralmente permitida porque reforgava o papel assumido pe-
las mulheres no interior de sua familia, bem como introjetava um
rigor moral sobre as participantes, embora pudessem ter a opor-
tunidade de ampliar o circulo social e sua mobilidade espacial,
por intermédio do trabalho caritativo, estendendo os seus cuida-
dos maternos a sociedade.

Durante as entrevistas, foram feitas questoes relativas a materni-
dade, ao casamento e a atividade na associagéo. Nas questoes refe-
rentes & maternidade, pode-se notar alguns elementos defendidos
pela Arquiconfraria, como a visdo de Catarina® de que “ser méae e
esposa em tempo integral ndo era ‘sacrificante’, ou se era, era por
um bom motivo, manter a ordem moral de sua familia.” (GUARIZA,
2009, p. 178).

Para Rita® os tempos mudaram, o que tornava dificil a tarefa de
educar os filhos dentro dos parametros catdlicos.

* Nasceu no ano de 1913, filha de ex-Deputado Estadual e Federal e Vice-Governador do
Estado do Parand. Realizou os estudos primédrios no Colégio Nossa Senhora de Lourdes
(Cajuruw), completando a sua formagdo com professores particulares em sua residéncia.
Durante boa parte da vida se dedicou as artes como pianista e poetisa. Foi s6cia fundadora
do Centro Paranaense Feminino de Cultura, escrevendo na Pagina Feminina do Didrio da
Tarde representando o Centro. Em 1941 ingressou no Instituto dos Comerciarios, exercendo a
fungéo de secretdria do Diretor. Posteriormente ocupou o cargo de gerente dessa organiza-
¢do em Foz de Iguagu. Em 1944 casou-se com o aeroviario Leonidas Xavier de Freitas e
quatro anos depois pediu demissdo para cuidar do seu tnico filho. Participou do Conselho
da Associagdo de Protegdo a Maternidade e a Infancia da Unido Democritica. No final da
década de 1960 ingressou na Arquiconfraria das Maes Cristds e ocupou a presidéncia da
associagdo de 1969 a 1973, durante a idealizacéo e a construgdo do Becanto Santa Fé. Ressalto
que me utilizo de codinomes no intuito de preservar a identidade das entrevistadas.

* Filha de pais provenientes de Minas Gerais que se estabeleceram em Jacarezinho-PR.
Nasceu nesta cidade no dia quatorze de julho de 1927. O seu pai era médico e foi convencido
pelo irmé&o a mudar-se para Jacarezinho, onde exerceu a sua profisséo e comprou terras para
o cultivo de café. A formagéo escolar foi realizada na cidade de Jacarezinho. Posteriormente
iniciou a faculdade de odontologia em Curitiba e terminou no Rio de Janeiro. Nesse tempo,
morou numa pensdo em Curitiba e no Rio de Janeiro com os irméos. Ao término do curso
retornou a Jacarezinho para casar. Em 1952 mudou-se para Curitiba apés o nascimento de
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N&o tanto quanto... pela evolugéo dos tempos, ndo quanto eu achava
que poderia ter tido, sabe. Porque depois que eles véo ficando
adultos, a gente ndo consegue mais levar... né.. vocé ndo consegue
mais levar... a frequéncia na igreja, hoje em dia os jovens é sema-
nal, quando é [ll. Ndo é mais uma coisa assim por dever religioso.
Ainda mais depois dos casamentos né. Um neto meu ha pouco
tempo casou-se com uma moga, que € crista sim, s6 que frequen-
tava a igreja batista. Eu até ndo achava ruim que ele fosse junto.
Porque af ele comegou a frequentar ld com ela, né [risosl. Um dia
até, ele é muito vivo assim, falou assim: “V4, vocé ficaria muito
triste se eu fosse um pastor evangélico?”. Eu falei: “Olha Rafael..ndo.
Eu néo ficaria muito triste. Porque os pastores evangélicos séo
cristdos, a biblia é a mesma e eles sdo muito entusiasmados e
muito..muito dedicados, né.”. Porque eles acabam sendo catdlicos
ndo tao caprichosos, né. E ele se entusiasmou com a igreja. Ele
achou a igreja muito alegre. Ele é muito efusivo.. entéo os cantos la
sdo muito entusiasmados. A fé deles € mais manifesta assim,com
mais entusiasmo, ta. E ele ficou entusiasmado, mas teve s6 4 anos
de casado, ja separou também. (RITA, 2007).

Rita demonstra em sua narrativa que a escolha do neto ndo lhe
agradava. Esse episédio foi lembrado quando perguntado a ela so-
bre como a Arquiconfraria teria influenciado o seu papel de mée.
O fato de seu neto ter se tornado evangélico era um constrangi-
mento para ela, porque mostrava uma falha dela na educacéo de
sua filha, que ndo manteve o filho nas fileiras do catolicismo.

Para as entrevistadas a educagéo dos filhos deveria ser a priorida-
de na vida das mulheres.

[sobre se ela trabalhou fora de casa?] Trabalhei um pouco, depois
que o meu filho nasceu eu larguei. O diretor disse, (eu era secreta-
ria dele): “O que tem que vocé saiu? Se o meu marido era rico?”.
Eu disse: “Néo, ele ndo é rico. Ele tem o necessédrio para viver. E eu
prefiro ao invés de ter o que eu ganho para mim, para comprar
uma joia ou qualquer outra coisa, viajar, eu prefiro ficar com meu
filho. Quando € pequeno, € meu, depois ndo € mais. Entéio, deixe eu

sua primeira filha. O marido, na época, desligou-se da aerondutica e iniciou os seus negécios
na drea de comércio de automéveis. Nunca exerceu a profisséo, no periodo em que os trés
filhos eram pequenos dedicou-se ao lar e, mais tarde, simultaneamente & Arquiconfraria das
Maées Cristas. Ingressou na Arquiconfraria das Mées Cristds em 1961 e ocupou o cargo de
presidente em 1963. Em 1975 prestou concurso para o judicidrio e trabalhou como cartoraria
titular.
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ficar com ele.”. Ele deu risada. Agora, por isso que eu acho, agora
é experiéncia de vida, que essa histéria de creche desde do come-
¢o nos afasta muito, por isso, que esta esse “angu” ndo sabem
muito bem esses jovens. Estando com a gente é diferente. E todo
mundo [diz: “Mas o seu filho & diferente.”. E diferente porque foi
criado por mim...(CATARINA, 2005).

Para Catarina o trabalho feminino fora de casa tinha por finalida-
de conseguir pagar viagens e joias, ou seja, era motivado por dese-
jos futeis. Ela orgulha-se do fato de ter aberto méo de seu trabalho
para educar o filho, tornando-o especial em relagéo a outras pes-
soas. Sendo assim, ela ndo é como aquelas que, por motivos futeis,
“jogam” os filhos numa creche.

Esse ponto de vista de Catarina evidencia qual é a percepgédo que
tem sobre a emancipacdo feminina dos parametros tradicionais,
pois acredita que os papéis de esposa e de mée sdo os mais ade-
quados ao género feminino e julga negativamente as que néo se
dedicam a estas tarefas dividindo-se com atribui¢oes alheias ao lar.

Por outro lado, Rita, quando indagada sobre a emancipagdo femi-
nina, se posiciona de maneira favordvel aprovando a autonomia da
mulher em relacdo ao marido. Porém, em outro momento da en-
trevista, atribui & emancipagéo feminina o aumento no nimero
de separagoes.

Muitas. Muitas discussdes. Os nossos assistentes espirituais, to-
dos nas principais reunides falavam sobre o assunto [Lei do Divér-
ciol sim... falavam sim. E, como a gente era da ala conservadora,
principalmente da maior frequéncia... a religido catélica e tudo né.
Nés achamos que o negécio néo ia passar [risosl Mas afinal pas-
sou né. E depois tivemos que aceitar na prépria carne, porque as
minhas duas filhas sdo divorciadas. [..1 Entdo a gente vail?la inde-
pendéncia da mulher né. Mesmo vocé sentindo intimamente a con-
vivéncia com o casal que ndo se dd bem, né, antigamente o primei-
ro sentido era fazer com que aquele casal se reconstitui e etc etc.
E hoje em dia néo, eles apelam pro divércio com a maior facilida-
de né. O conceito ja é bem outro. (RITA, 2007).

De acordo com Rita, a estabilidade e a manutengao do casamento
se deviam a submissdo feminina ao homem, sendo o marido colo-
cado num pedestal, venerado e respeitado pela esposa. Além dis-
so, Rita considera que o sentimento religioso conferia um respeito
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e uma seriedade ao casamento como sacramento. Ao comparar os
casamentos da atualidade com o periodo das décadas de 1960 e
1970, diz:

Muito. Muito diferente. Muito diferente desde, desde, desde o senti-
do, né. Que ainda naquela época o casamento era uma unido
estavel, tida como unido estdvel.. um sacramento..um matriméonio
significava bastante, né. E normalmente os filhos s6 vinham depois
do casamento frisos]. Hoje em dia o negécio td meio..em revertério,
né. (RITA,2007).

Para Rita os casamentos atualmente sdo um “revertério”, ou seja,
estdo de pernas para o ar, fora da normalidade, no sentido contra-
rio das décadas de 1960 e 1970 quando havia maior respeito a
religido e, por conseguinte, ao casamento.

Neste ponto, é perceptivel a eficiéncia das representacdes
normativas do catolicismo divulgadas pelos padres diretores e pe-
los manuais da Arquiconfraria incorporadas pelas associadas.

Essa visdo hierdrquica entre o masculino e o feminino néo pode
ser considerada apenas como responsabilidade da Arquiconfraria
ou da Igreja Catélica, porque ela é incorporada por estas mulhe-
res na sua prépria formagao familiar. Segundo Pierre Bourdieu,
essa visdo hierarquizada estd associada a /libido dominandi que
privilegia o género masculino fundamentando a organizagdo do
habitus de cada campo e se manifestando nas a¢des, nos pensa-
mentos e na fala feminina (BOURDIEU, 1999, p. 42-43).

Na histéria da Arquiconfraria das Maes Cristas de Curitiba, no
periodo analisado, o evento mais importante foi a construgéo do
Becanto Santa Fé, um pensionato para senhoras que foi inaugura-
do em 1973 na gestdo de Catarina. A partir da construgéo do
Becanto, considerou-se que a caridade das associadas foi materia-
lizada e isso ganhou peso simbélico importante para as associa-
das entrevistadas.

Apesar da importincia do pensionato e do esforco empreendido
para construi-lo, Catarina minimiza sua participagéo alegando que
foi escolhida como presidente, mas que nédo entendia nada de cons-
trucdo. Seu pai tinha influéncia politica o que poderia facilitar o
projeto.
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Rita também duvida da sua capacidade em construir o recanto,
porque ndo entendia nada de construgdo, feito eminentemente
masculino. Sua participagédo € minimizada pelo poder de seu pai
e ela considera que ndo deveria levar o crédito de ter organizado o
Becanto sem um “tostéo”.

Essas consideragdes vao ao encontro da andlise de Pierre Bourdieu,
que considera que socialmente a estreiteza de espirito € conside-
rada natural do género feminino, fracassando esse em seus em-
preendimentos. Mesmo quando as mulheres obtém sucesso em
sua empreitada, ndo recebem o devido reconhecimento social
(BOURDIEU, 1999, p. 44). Portanto, as praticas das mulheres devem
confirmar a “natureza” feminina e néo contrarid-la (BOURDIEU,
1999, p. 44). Para as entrevistadas, a dominacdo masculina é natu-
ral porque foram ensinadas desta forma, ndo apenas pela associ-
agao ou pela Igreja Catdlica, mas pela sociedade. Por isso, as suas
narrativas demonstram uma vida dedicada ao marido e aos filhos.
Nas narrativas séo recorrentes expressdes como “deveria acom-
panhar meu marido nos eventos sociais”, “deveria acatar os seus
desejos para manter o casamento” e “me dedicar aos filhos para
que fossem bem educados e imitassem a vida que os pais tive-
ram”. (GUARIZA, 2009, p. 185).

Caridade como bem simbélico: narrativas
das experiéncias na Associagéo e Oficina de
Caridade Santa Rita

Em 1901 foi fundada a Associagdo e Oficina de Caridade Santa
Rita de Cassia na cidade de Madri, pelo agostiniano Salvador Font.
A ideia inicial da associacdo era reunir mulheres de todos os esta-
dos civis para realizar trabalhos manuais a fim de atender os po-
bres, bem como fazer exercicios de piedade.

Na cidade de Curitiba a Associagdo foi fundada em 1958 nas de-
pendéncias da casa de sua primeira presidente Edith de Franca
Alves. Edith resolveu criar uma oficina na cidade apés contato
com a associagdo de Sdo Paulo. Essa primeira oficina era ligada e
subordinada a matriz de Séo Paulo, por isso, relatérios anuais
eram enviados a sede e visitas das associadas de Sdo Paulo eram
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frequentes nas primeiras reunides para orientar a oficina de
Curitiba (ASSOCIACAO E OFICINAS DE CARIDADE SANTA RITA
DE CASSIA, 1958, p. 1.

Outra instiancia de subordinacdo das associadas era a autoridade
eclesidstica local. Dom Manoel da Silveira D’Elboux, arcebispo me-
tropolitano de Curitiba, orientou-as a procurarem a direcéo espi-
ritual do padre Lino Londero da paréquia da Igreja Nossa Senhora
do Rosdrio.

Na década de 1970, a oficina de Curitiba conquistou sua indepen-
déncia em relagdo a sede de Sdo Paulo. Em junho de 1970, a vice-
presidente, Edith Alice de Lacerda comunicou as associadas que a
instituigdo iniciaria uma nova fase, que imprimiria uma autentici-
dade ao seu trabalho.

Para tanto, foram criadas dezessete oficinas* na cidade proporcio-
nando o desligamento da oficina do Rosdrio da sede de S&o Paulo
e instalando-se uma Diretoria Geral em Curitiba para administra-
las.

A autenticidade aspirada foi materializada na redagdo de um novo
estatuto e mudangas no ritual da fita. As associadas considera-
vam antiquado o estatuto de Séo Paulo, pois seu regulamento ain-
da fazia exigéncias morais rigidas que néo condiziam com os
novos tempos e o transformava, inclusive, em anedota.

Os estatutos. E agora tem um mais atualizado do que este. Tinha
um que nés choramos de dar risada. Este que veio de Sao Paulo, s6
senhoras poderéo fazer parte da associagéo de Santa Rita, apenas
senhoras de bons costumes. E de chorar de dar risada. Entéo as
senhoras de mau costume tem que ficar trancada em casa, s6
pros bonitos. E como esta histéria da igreja que eu digo que ndo
podem. (LOURDES, 2008).

* Oficina Senhor Bom Jesus (22/07/1970), Oficina Nossa Senhora da Gléria (27/08/1970),
Oficina Nossa Senhora das Dores (22/09/1970), Oficina Séo Francisco de Assis (23/04/1971),
Oficina Cristo Rei (01/06/1971), Oficina Santa Teresinha (22/06/1971), Oficina Santissimo
Sacramento (26/08/1971), Oficina Santo Antdnio (22/11/1971), Oficina Santa Quitéria (1973),
Oficina Nossa Senhora das Mercés (26/06/1974), Oficina Sant’Ana (26/06/1974), Oficina Sdo
Vicente (setembro de 1974), Oficina Santo Agostinho (16/04/1975), Oficina Nossa Senhora
Menina (22/09/1976), Oficina Nossa Senhora dos Remédios (19/04/1977) e Oficina Séo
Francisco de Paula (09/08/1979). ASSOCIACAO E OFICINAS DE CARIDADE SANTA RITA
DE CASSIA. Histérico (1958-2000). Curitiba: Mimeo, 2000. p. 20.
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Quanto ao ritual da fita, houve mudangas em relagdo a Sdo Paulo.
Na matriz, as associadas possuiam fitas de cores diferentes de
acordo com seu estado civil: a solteira tinha fita branca, evidente
mengdo a virgindade da moca; a casada usava fita vermelha e a
vitva utilizava a cor roxa.

Porque em S&o Paulo ela é assim: nés achamos, foi outra coisa que
nés modificamos. Em S&o Paulo € assim, as senhoras vidvas usam
a fita roxa e medalha da santa, as solteiras usam uma fita branca
com a medalha e as casadas a fita vermelha. Nés padronizamos
em Curitiba, porque nés achamos, as vezes uma pessoa estd sol-
teira e ja estd com 50 anos, entdo ela ficar com a fitinha branca ela
vai ficar até constrangida. E a outra que muda da fita vermelha pra
roxa quando ficou vitiva € uma coisa que maltrata. N6s achamos
melhor padronizar a fita, fita vermelha pra crianga, pra velho, pra
quem for. (LOURDES, 2008).

E interessante perceber que as mulheres da Associagdo Santa Rita
demonstraram maior autonomia moral em relacéo aos pardmetros
da Igreja Catélica do que as participantes da Arquiconfraria. As
entrevistadas, em suas narrativas, dividiam de maneira significati-
va o que seria de responsabilidade da Igreja e o que dizia respeito
a vida privada de cada associada, como a denominacéo religiosa e
o estado civil.

Questdes referentes a escolha religiosa e ao estado civil das asso-
ciadas seriam de foro intimo, sendo assim a Igreja Catélica néo
poderia intervir.

Hoje em dia ndo queremos nem saber que o que importa é que
trabalhe. O que importa € a produgéo.lo fato de algumas operdrias
serem divorciadas] Tem tudo. Basta que ela seja bem intencionada,
que ela trabalhe com amor o que, que o trabalho dela seja feito com
amor ndo importa a condigdo social dela. Para nés ndo tem a
menor diferenca. Porque as vezes tem pessoas casadas, e bem
casadas, que tem um procedimento muito pior do que uma des-
quitada, ndo quer dizer por isso ela vai ser posta de lado. Nao tem
nada a ver. (LOURDES, 2008).

Em muitos momentos, as entrevistadas gostavam de reafirmar
que a associagdo ndo tinha mais ligagdo com a Igreja Catélica.
Segundo uma delas, esta era mais uma diferenca entre a associa-
¢ao de Curitiba e a de Sdo Paulo. A tltima era mais ligada a Igreja
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e a tradigdo de Madri; a primeira era imbuida de carater ecuménico,
o que explica para elas sua sobrevivéncia e expanséo pela cidade.

N&o, na nossa néo tem nem de idade e nem de religido. Pode
trabalhar de todas as religides, como o nosso trabalho também
que tem denominacéo de santos, enfim a padroeira Santa Rita e as
oficinas tém denominacio de santos, mas o nosso trabalho é
ecuménico. Aonde tiver necessidade nao se olha crenga. Temos
presidentes de oficinas que séo espiritas. Elas sdo presidentes de
oficinas, diga-se de passagem, que os espiritas trabalham maravi-
lhosamente bem. Eles tém assim uma nogéo de responsabilidade
no que fazem que nds que ndo somos espiritas admiramos muito.
(LOURDES, 2008).

As narrativas demonstraram que os aspectos morais eram me-
nos importantes do que a caridade, um bem simbélico de salvacéo
que também conferia maior distingdo no jogo social. Essa socie-
dade apresentava padrdes morais mais flexiveis e um aumento de
relagdes tempordrias, a0 mesmo tempo que o atendimento aos
pobres tornava-se cada vez mais necessario, uma vez que as desi-
gualdades sociais crescentes provocaram a excluséo de boa parte
da populacéo. Nesse contexto, a mulher que mantinha um rigor
moral ndo era tdo valorizada, tornando a caridade mais reconhe-
cida socialmente.

Lourdes® ao ser questionada sobre a influéncia nas mudancas da
Igreja Catélica nas décadas de 1960 e 1970 respondeu:

Nenhuma, nenhuma. Nés néo fazemos por causa de Puebla, nés
néo fazemos por causa de Medellin, nés néo fazemos por causa
de Vaticano, nem nada, nds fazemos porque alguém fundou em
Madri uma coisa a ser seguida. Entdo mesmo que eu néo fosse
catdlica, que eu sou, mesmo que eu ndo fosse, eu queria ser de
Santa Rita [associaggol. Eu acredito 50 anos depois que a Santa
Rita faz o bem, que a associagéo Santa Rita faz o bem, que ela
mata a fome, ela pde comida no prato, eu jé vi que pde, e ndo deixa
faltar esta comida, estd atenta. E que a crianga néo sai mais em
jornal como safa antes da Santa Rita. O bebezinho safa em jornal

5 Nasceu em sete de novembro de 1936. E sécia fundadora da Associagdo e Oficinas de
Caridade Santa Rita. Casou com um magistrado no mesmo ano em que ingressou na
Associacdo em 1958. Teve duas filhas. Foi a primeira secretaria da oficina do Rosario. Foi
presidente da Associagdo e atualmente ocupa funcdes no Conselho. Exerceu a profisséo de
professora primédria durante muitos anos.
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da maternidade enrolado, ele sai dignamente com o enxoval da
Santa Rita, como se fosse o enxoval feito para os nossos netos,
igualzinho. (LOURDES, 2008).

E perceptivel que o que importava para essas mulheres era o tra-
balho caritativo, minimizando a importancia da Igreja. Para elas,
os agentes do sagrado, os sacerdotes, eram reconhecidos a partir
do trabalho com os pobres e ndo como guardides morais. Os sa-
cerdotes ndo desempenhavam a funcédo de diretores espirituais,
como na Arquiconfraria, pois esta tarefa era exercida por uma
das associadas, enquanto os sacerdotes eram consultores ocasio-
nais. Assim fala uma das entrevistadas: ‘.1 como lhe disse, se ti-
nhamos alguma divida consultamos o nosso padre, mas nada
assim que mexa com a gente. Como s6 € assistencial. O importan-
te é atender mais gente necessitada, porque tem bastante. Nao é
brinquedo..” (ROSA, 2008).

Apesar das associadas enfatizarem que néo possuiam ligacdo com
a Igreja, pode-se cogitar que a caridade configurava-se como um
objeto simbélico de salvagéo, que concedia ao seu cedente vanta-
gens diante de Deus, e os objetos doados representavam um pacto
com Ele (LANNA, 2000). O trabalho caritativo com o uso da fita
estava estreitamente ligado 2 ideia da concesséo de indulgéncias
do Papa Ledo XIII, permitindo a remissdo dos pecados por meio
desse trabalho.

Sendo assim, a caridade realizada dentro da dinamica do sagrado
ndo é mera doagéo, mas adquire uma importdncia no campo do
sagrado, proporcionando ao cedente uma gratificagédo diante de
Deus.

Consideragoes finais

As associagdes estudadas aqui neste artigo mantém um acervo
interessante de fontes escritas, como manuais, relatérios, atas de
reunides, estatutos e regimentos, porém nessas fontes nédo con-
seguimos aferir como as associadas reagiram a norma, pois passa-
vam por uma censura direta ou indireta da autoridade eclesidstica.

A metodologia da histéria oral foi de fundamental importancia

N

para analisar a recepgdo que estas mulheres tiveram a norma,
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que nem sempre & eficaz, e muitas vezes a sua eficiéncia estd
ligada a prépria forma de organizacéo social, como é o caso da
dominagdo masculina.

Outras vezes, ha aparente autonomia das mulheres em relagéo a
Igreja, porém elas ainda conferem valor a preceitos catélicos no
jogo do sagrado, como é o caso da caridade como bem simbélico
para a salvacéo.

Neste sentido, as entrevistas evidenciaram dindmica mais comple-
xa entre a imposi¢éo da norma e a sua recepgéo, pois os individu-
0s ndo sdo meros joguetes do poder da Igreja, eles se posicionam
e criam novas interpretagdes quanto ao discurso do centro
normativo.
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Identidades religiosas afro-brasileiras
em Joinville-SC: problematizacoes
contemporaneas

Gerson Machado

RESUMO: Este artigo discute aspectos de como as religides afro-
brasileiras, costumeiramente marcadas pela oralidade e pela tradi-
¢do, se enfeixam em espacos caracterizados por relagoes e identi-
dades liquidas. Sobretudo, aposta na viabilidade do uso das fontes
orais para a andlise dos discursos religiosos contemporaneos e
baseia-se em diferentes temporalidades da cidade de Joinville-SC,
representadas pela consolidacéo das relagdes de capital e trabalho,
além da_desterritorializagdo do capital e das identidades. Destaca-
se que as estratégias de consolidacéo dos espacos sagrados e das
teias de relagbes que os constituem se metamorfoseiam em meio
aos apelos da sociedade. Os relatos colhidos apontam para o fato
de as pessoas, das mais variadas historicidades, transitarem e/ou
ocuparem esses espagos religiosos motivados por variadas cau-
sas, mas todos buscando uma pedra de ancoragem diante das inu-
meras possibilidades de se subjetivar.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria oral, Religides afro-brasileiras,
Memoéria, Identidade.
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ABSTRACT: This article discusses aspects of how the Afro-
Brazilian religions, usually marked by orality and tradition, are joined
together in spaces marked by relations and liquid identities. However,
it gambles on the viability of the use of oral sources for the analysis
of contemporary religious discourses and is based on different
temporalities of the city of Joinville-SC, marked by the consolidation
of the relations between capital and labor and the loss of territory
of capital and identities. As a result the strategies for consolidating
the sacred places and the webs of relationships that are ultimately
metamorphosing are through the appeals that society presents.
The collected testimonies point to the fact that people from the
most varied history, passing through and / or occupying these
religious spaces motivated by different causes, but all seeking an
anchorage in the face of the innumerous possibilities it was subject
to.

KEYWORDS: Oral history, Afro-Brazilian religions, Memory,
Identity.
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Tempos Liquidos

Deuses mudam ou morrem!
Darci Ribeiro

Liquefacao, pulverizacéo, descontinuidade, volatilidade, entre outros
sdo termos que procuram caracterizar a temporalidade que nos
atinge. Apesar da inexisténcia de uma tunica expressdo que
condense as qualidades deste momento, todas elas apontam para
uma condigdo comum: a falta de grandes certezas que poderiam
orientar a humanidade numa direcdo comum. Os tempos atuais
séo afetados por uma forte onda desestruturadora de relagoes,
valores, narrativas e metanarrativas. Dito de outra maneira e com
apoio nas reflexdes de Zygmunt Bauman (2001), duas caracteristi-
cas fazem nossa modernidade nova e diferente: o colapso da anti-
ga crenga de que hd um fim no caminho em que andamos, um
telos alcangével, e a desregulamentagéo e privatizagdo das tarefas e
deveres modernizantes. Esses valores sdo muito caros ao primeiro
movimento da modernidade, que “dissolveu os sélidos no ar”, em
acordo com a célebre constatagdo feita por Marx e Engels (1999)
no Manifesto Comunista, de 1848. Todavia, em que pese essa afir-
macdo, seguiu-se a sua publicagdo um esforco pela substituicéo
do “conjunto herdado de sélidos deficientes e defeituosos por ou-
tro conjunto, aperfeicoado e, preferivelmente, perfeito e, por isso,
ndo mais alterdavel” (BAUMAN, 2001, p. 9). Nas palavras de Lyotard
(2006), tais sélidos seriam metanarrativas que se estabeleceram,
dando & humanidade ocidental até os anos 1950 certezas que coa-
gulavam os grupos e guiavam os individuos como pecgas de uma
maquina maior denominada sociedade. Para o autor, tanto a cién-
cia quanto os discursos que prometiam a emancipagéo do ho-
mem, como a conjungéo de ambos, a partir de entdo entram numa
crise de legitimidade, a qual tem como estopim as atrocidades ocor-
ridas durante e apés a Segunda Guerra Mundial, bem como a
emergéncia de uma configuragdo tecnolégica, denominada de so-
ciedade pés-industrial, tendo a cibernética um papel regulador e
disseminador de informagdes para o consumo em massa (LYO-
TARD, 2006).

R U ') [ —
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Experimentamos, portanto, a volatilidade de nossas certezas e es-
truturas. Nesse sentido, nem mesmo o principal valor construido
na modernidade, o trabalho, escapa dessa “onda desestabilizadora”,
assumindo roupagens e relacées cada vez mais marcadas por essa
condicdo. Se o que orientava a antiga relagéo capital-trabalho era o
uso disciplinado do tempo, na contemporaneidade isso foi ruido,
atravessado que foi pelas atuais tecnologias que descentralizam o
sujeito e possibilitam a instantaneidade e a virtualidade serem um
mecanismo de producdo de riquezas. Logo, lugar e relagdes de
trabalho caracterizados pela carreira duradoura, embora ainda
existam, ndo sdo mais conceitos absolutos, jd que a0 mesmo tem-
po muitos postos estratégicos em empresas sdo de curta duragéo,
porém possuem grande valor agregado. Hoje arriscariamos dizer
que, se ha uma carreira para os sujeitos nas grandes empresas, ela
néo é representada pelo sedentarismo, mas sim pelo transito. A
experiéncia e a autoridade sdo adquiridas na circulagéo. Isso re-
sultaria, sobretudo, numa crise de formacido do carater, conforme
a fala de Richard Sennett (1988; 2008), pois a perda de referéncias
como a comunidade e os grupos de amizade duradoura, entre
outros, provoca no homem pés-moderno a inconstancia das rela-
¢oes e, assim, a falta de compromisso consigo mesmo, com o gru-
po e vice-versa. E importante ressaltar que, apesar de todas as
mudangas que atravessam essa temporalidade, os problemas es-
truturais do capitalismo se anunciam cada vez mais fortes, como
é o caso das desigualdades econémicas e sociais que afetam dire-
tamente os processos de subjetivacéo.

Retomando Bauman (2001, entendo que esse cendrio de liquefagdo
da “modernidade dura” abrange grande parcela do mundo ociden-
tal e propde dilemas aparentemente intransponiveis aos individu-
os na medida em que estes sentem a auséncia de lugares que
possibilitam reacomodacgoes duradouras nos diversos niveis de
relagdes e valores. Quando eles [os lugares] se apresentam séo fra-
geis e, em geral, desaparecem antes que seja completado o trabalho
de uma reacomodagéo confortavel. A individualizacdo é uma fata-
lidade, ndo uma escolha. Os riscos e as contradicdes sdo social-
mente produzidos, entretanto o dever e a necessidade de enfrenta-
los estao sendo individualizados. Nos dias atuais os problemas dos
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individuos podem ser semelhantes, mas ndo se fundem mais para
formar uma totalidade.

Dessa forma, o individuo é o pior inimigo do cidad3o, pois este
busca seu préprio bem-estar no bem-estar da cidade, enquanto o
primeiro tende a ser cético ou prudente em relacdo a causa co-
mum. O outro lado da individualizacdo parece ser a corrosdo e a
lenta desintegracéo da cidadania. Os individuos enchem com cui-
dados e preocupagdes o espago publico como se fossem seus
unicos ocupantes legitimos, expulsando todo o resto. Assim, o
publico é colonizado pelo privado (BAUMAN, 2001; SENNETT, 1988;
2008)".

Didspora e religides afro-brasileiras

A cultura ndo € uma questao de ontologia,
de ser, mas de se tornar.
Stuart Hall

Hoje, no mundo ocidental, ser moderno é ser incapaz de parar e
de ficar parado, por causa da impossibilidade de alcangar a satisfa-
c¢do. De acordo com Bauman (2001, p. 37), “significa estar sempre a
frente de si mesmo, num estado de constante transgresséo L.l
Também significa ter uma identidade que s6 pode existir como
projeto ndo-realizado.”. Aqui podemos citar outro autor para fazer
coro ao ja citado, Stuart Hall. Para ele, a identidade é uma festa
(HALL, 2003a; 2003b). Hall, migrante jamaicano em terras inglesas,
autodenomina-se um intelectual diaspérico. Suas reflexdes apon-
tam, sobretudo, para os artificios linguisticos utilizados por co-
munidades de pessoas que, como ele, emigraram de seu pais de
origem em busca de melhores condigdes de vida. Particularmente,
a postura que mais me chama a atencdo em tal teérico é o fato de

! Aqui vale destacar também o estudo cldssico feito por Boberto da Matta na década de
1980, denominado “A casa e a rua” (1997), no qual afirma a ambivaléncia de dois sistemas: o
aristocratico/colonial e o estado nacional de direito burgués, em agédo na sociedade brasilei-
ra. Disso decorre o entendimento de que somos um povo relacional, pois os sujeitos transi-
tam entre os dois sistemas, apoiando-se nas relacdes de compadrio em um sistema de
privilégios comum & aristocracia e, quando lhe convém, reivindicando o uso dos termos dos
direitos, usual a sociedade burguesa.
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ele observar nas comunidades de migrantes estudadas (especial-
mente nas dos afro-caribenhos e asidticos), no contexto da Gra-
Bretanha, a forte ligagdo com o pais de origem néo s6 dos direta-
mente emigrados, como também dos seus descendentes, nascidos
em territdrio britanico. Mesmo os que emigraram e retornaram a
sua terra natal ndo encontraram mais o lugar que outrora ocupa-
ram (HALL, 2003a). Isso me lembra de uma alegoria heracliteana:
nenhum homem se banha num mesmo rio duas vezes, pois nem
ele nem o rio séo mais os mesmos. A perspectiva da transitorie-
dade dos significados dos discursos identitarios joga por terra
outras formas de compreenséo que essencializam discursos e sig-
nificados. Esse processo dd a impressdo de nunca estarmos em
casa, conforme afirma Heidegger ao refletir sobre o assunto
(HEIDEGGER apud HALL, 2003b). Voltar para casa é um tentativa
infrutifera, uma vontade que sé € possivel por intermédio da lin-
guagem, como um recurso retérico que cria a falsa nocéo de
linearidade, de continuidade e de ligagdo com um momento origi-
nario.

O cendrio dessa pesquisa ndo € muito diferente do analisado por
Hall. Entretanto, numa outra escala e num contexto distinto temos
Joinville, localizada a nordeste do estado de Santa Catarina, que
conta nos dias de hoje com uma populagdo de cerca de 500.000
habitantes®. Todavia, foi no decorrer das décadas de 1960 a 1980,
principalmente, que a cidade experimentou um desenvolvimento
econdémico e populacional bastante intenso’. O municipio conso-
lidou-se como um importante polo de atragéo de migrantes no Sul
do Brasil. Pessoas das mais variadas regides do pais para ele acor-
reram, carregadas das mais diversas expectativas, valores, crencas
e identidades. Portanto, esse crescimento néo era somente vegetativo.
Joinville configurou-se, assim, como um relevante entroncamento

* A populagao total do municipio de Joinville estimada pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica IBGE) para o ano de 2007 é de 497.331 habitantes (BRASIL, 2008).

* Em termos populacionais as taxas anuais de crescimento desse periodo variaram em torno
de 7% ao ano, enquanto a média nacional era de 3,7%. Entre 1961 e 1972 a populagéo saltou de
70.687 para 126.559 habitantes. A década de 1970 apresentou assustadores 115% de crescimen-
to populacional. No fim dos anos 1980 a populagdo de Joinville ja era de cerca de 387.000
pessoas. Esse aumento ocorreu concomitantemente com o estabelecimento de vérias indus-
trias, com maior destaque para as do ramo metal-mecénico e pldstico.
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geoeconémico e cultural dessa drea. Tendo isso em conta, é preci-
so considerar que as vivéncias anteriores ao estabelecimento na
cidade desses migrantes nao foram apagadas. Pelo contrario, ser-
viram para compor uma economia simbdlica, a qual possibilitou
aos grupos negociar os seus sinais diacriticos como forma de
recompor as suas identidades®.

Discutir aspectos da histéria de uma cidade como Joinville, no
Sul do Brasil, inevitavelmente esbarra no seu processo genitor, que
ressoa nos demais momentos que a constituem. Os processos de
(migracéo sdo a argamassa mais importante que coaduna gru-
pos, temporalidades e subjetividades na artesania da cidade. No
meu espectro de pesquisa posso identificar trés categorias de
grupos marcados pelas suas trajetérias migrantes em relagéo as
religides de matriz afro-brasileira, especialmente o Candomblé. A
primeira é constituida por pessoas que jd estavam estabelecidas
na cidade (migrantes mais tradicionais), que mantinham vivéncia
religiosa em outras denominacdes afro-brasileiras, com merecido
destaque para a(s) Umbanda(s), e que na década de 1980 tiveram
contato com o Candomblé. O segundo é um grupo muito mais
atual, que migra para a cidade, munido de um repertério caracte-
rizado pelas experiéncias anteriormente vivenciadas em ilés-axés®
de suas cidades de origem, especialmente os processos iniciaticos.
Entre um e outro € possivel identificar um terceiro grupo forma-
do de migrantes recentes que, embora ja tenham vivéncias anteri-
ores dessa religido antes da vinda para a cidade, acabaram se ini-
ciando® em Joinville.

*“l.] a tradigdo cultural serve, por assim dizer, de ‘pordo’, de reservatério onde se iréo
buscar, a medida das necessidades no novo meio, tragos culturais isolados do todo, que
servirdo essencialmente como sinais diacriticos para uma identificagdo étnica. A tradigdo
cultural seria, assim, manipulada para novos fins, e ndo uma instincia determinante.”
(CUNHA, 1986, p. 85-96, grifos da autora).

*Jle-Axé representa o espaco total de funcionamento de uma casa de santo, que inclui, entre
outros: o barracdo, a cozinha de santo, o quarto dos orixds, o(s) runkos, entre outros.
O termo yorubano traduzido para o portugués significaria algo como casa de forga. Geral-
mente cada ilé-axé é dedicado a um orixd especifico e honorifico, entretanto num mesmo ilé-
axé sao cultuadas varias divindades do pante&o.

® Iniciagéo refere-se ao processo pelo qual o neéfito passa para ser um membro de uma
comunidade de santo. Geralmente ela cumpre-se num ciclo de rituais, denominado obriga-
¢oes que se inicia com a feitura do santo e passa pelas obrigacoes de um, trés e, em alguns
casos, cinco, e se encerra com a obrigacado de sete anos.
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Apesar dessas diferentes categorias, € importante esclarecer que
elas possuem um cariter meramente analitico, ja que os grupos
ndo se autorreferenciam dessa forma. De fato, portanto, ndo ha
fronteiras claras de distingéo, valendo aqui o principio de que os
elementos identitdrios séo fluidos e permedveis, além de néo estar-
mos lidando com essencializagdées. Como bem aponta Stuart Hall,
“‘essencialmente, presume-se que a identidade cultural seja fixada
no nascimento, seja parte da natureza, impressa através do paren-
tesco e da linhagem dos genes, seja constitutiva do nosso eu mais
interior” (HALL, 2003a, p. 28). Contrapondo-se a esse entendimen-
to, o autor posiciona-se: “A identidade é irrevogavelmente uma ques-
tao histérica” (HALL, 2003a, p. 30). Logo, ela ndo é algo que pode
ser recuperada, que tenha uma continuidade através dos tempos,
e sim estd atravessada por rupturas, atalhos, bricolagens, compon-
do e recompondo-se, atendendo as circunstancias em que o sujeito
estd inserido. Diante disso, a religido e as religiosidades séo vetores
constituintes dos processos de identificagédo e de subjetivacéo. Resta-
nos refletir como o discurso religioso, um elemento aparentemen-
te anacroénico, dado ao pesado papel que cumpriu ao longo dos
tempos e das duras criticas sofridas na modernidade, ainda en-
contra ressondncias como repertério vdlido para os processos de
subjetivacdo contemporaneos.

Discurso religioso em tempos liquescentes

Em verdade, meus amigos, ando entre os homens
como entre fragmentos e membro de homens.
Friedrich Nietzsche

Diante do processo de liquefagéo do qual as religides e religiosida-
des” afro-brasileiras sdo agentes e vitimas, é importante refletir-
mos, especialmente no caso do Candomblé, como este se constitui
ou se dissolve na medida em que o discurso principal no qual a

" Entende-se por religido um sistema doutrindrio, com hierarquia, ritual demarcado, sendo
regido ou ndo por um cédigo, enquanto a religiosidade parte mais das experiéncias indivi-
duais, sem uma sistematizagao externa ao sujeito. Esta estd muito préxima a ideia da livre
composicdo de uma prética, podendo se basear em elementos de diversas religies, entre
outros aspectos dos diversos sistemas culturais.
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religido se funda se baseia na ideia de tradigdo e ancestralidade
africana, tendo como veiculo transmissor principal a oralidade
(LEPINE, 2009, p. 302-313). O Candomblé & diferente de outro gran-
de ramo desse conjunto religioso, representado por um determi-
nado segmento da Umbanda, cujo discurso fundante almagama
aspectos da “heranga tradicional africana” submetida a luz irra-
diada pela racionalidade ocidental moderna e seu ideal de
cientificidade (ISAIA, 2009, p. 123-137).

Todavia a modernidade liquida deixa os individuos jogados a pré-
pria sorte, a deriva, num oceano de possibilidades, com
pouquissimos lugares para ancoragens. Paradoxalmente, é nesse
cendrio, de certo modo desolador, que os discursos religiosos
permitem aos individuos experimentar formas de ancoragem, de
acomodagcdo, de subjetivacdo. Essa situacédo foi experimentada pe-
los entrevistados que trazemos para a discussdo neste artigo, o
Sr. M. de Oxossi e C. de lemanja (SR. M. DE OXOSSI, 2006)°. Trata-
se de um casal que quando do ato da entrevista era residente em
Joinville e possufa uma casa de Candomblé. Como veremos adian-
te, ambos enfrentaram em Joinville situagées bastante desfavora-
veis, para manifestar sua religido. Porém, na perspectiva de
migrantes, ao fazer o relato de sua trajetéria na vida do santo os
dois construiram uma narrativa cuja trama era enfeixada pelo
transito em diversos universos religiosos, como o Cristianismo
Catélico, a Umbanda e o Candomblé. Selecionei algumas falas do
Sr. M. para compor tal narrativa. De acordo com o entrevistado,
minha familia toda era catolica. (SR. M. DE. OXOSSI, 2006). Toda-
via, na sua terra de origem, no interior do estado de Sao Paulo, ele
ja tinha contato com a Umbanda. A aceitagdo do entrevistado por
essa religido era marcada por certo preconceito. Ele lembrou:

Ja tinha alguns amigos que faziam trabalhos e eu achava até engra-
¢ado! la dormir meia-noite e tal. Também tinha uma vizinha da
minha mée que era espirita, entretanto minha familia era muito
catdlica. Em decorréncia disso eu aprendi que se jogasse dgua-
benta na pessoa que era macumbeira ela explodiria, né! Eu viva
jogando dgua-benta na mulher Irisosl. Ela passava perto de casa e

® Os extratos da entrevista aqui apresentados foram editados visando facilitar a leitura, sem
contudo alterar o sentido do relato.
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eu jogava lchuadal, e dizia: “Queima deménio” risos]! Infelizmente
era a pura realidade! Mas o feitigo acaba virando contra o feiticeiro.
Af, foram chegando os problemas. Do lado da vizinha da minha
mée morava uma pessoa que era de mesa branca e essa senhora
levou a gente na casa de um pessoal. Era um lugar muito retirado,
moravam no alto da serra. L4 tem uma cidade chamada Taubaté e,
chegando I4, tinha uma casinha bem pobrezinha, muito alta, levava
umas duas horas de carro para chegar da serra na casa do pes-
soal. Chegando 14, na porta assim, comegou a me dar uma
tremedeira, uma tremedeira!l Comecei a suar frio. A casa assim
era bem pobre, mas tinha uma energia muito boa. O pessoal
cativava a gente, com carinho. Dessa forma fiquei na Umbanda de
oito a nove anos. Até minha necessidade de caminhar sozinho. Daf
eu parti para o Candomblé (SR. M. DE OXOSSI, 2006).

A chegada do Sr. M. de Oxossi no Candomblé néo foi algo instan-
taneo. Ele realizou um périplo por diversos ilés-axés até encontrar
um espago que satisfizesse as suas necessidades e a do santo
para o qual foi iniciado, o orixa Oxossi®

Eu néo sabia o que era candomblé, nem o que era o santo. Af vai
daqui, vai ali, procurei uma casa. Na verdade, depois que eu sai da
Umbanda eu fiquei dez anos nessa trajetéria, buscando um lugar
onde o meu santo aceitasse ficar, porque é toda aquela questao de
vontade. la numa casa, ndo servia, ndo sei porque néo ia mais, e af
fomos nessa casa em que ficamos por quatro anos e onde eu fui
iniciado (SB. M. DE OXOSSI, 2006).

O transito do Sr. M. de Oxossi por essas trés religides exemplifica
um movimento de varios membros da Umbanda em diregio ao
Candomblé. Assim, o mercado religioso local alia tensées, disputas
e acomodacdes internas ao grupo de religides afro-brasileiras e,
também, externas a ele, especialmente se considerarmos as rela-
¢des de mercado entre tais religides e as Cristds pentecostais e
neopentecostais. S6 para exemplificar a complexidade dessas rela-
¢oes, gostaria de relembrar um evento ocorrido em Joinville
em 2005, quando membros e simpatizantes de religides afro-
brasileiras se reuniram para manifestar publicamente o reptdio

¢ Oxossi, também conhecido como Odé, é um orixa vinculado & atividade da caga, portanto
o grande responsavel pelo sustento e pela fartura de alimentos na sociedade. Por conta dessa
atividade ele possui grande fundamento como a floresta, espago onde a caga ocorre.
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em virtude da atuacéo truculenta da Policia Militar sofrida pelo
terreiro pertencente ao Sr. M. de Oxossi. Nessa reunido a lyalorixa
Iyaguna de Ogun manifestou-se reivindicando, de forma veemen-
te, o repatriamento de alguns signos, conforme ela, de propriedade
das religides afro-brasileiras. Ela elucidou a sua fala com a apro-
priacéo de alguns sinais distintivos dessas religides pelas denomi-
nagdes neopentecostais, como: banho de ervas, uso de elementos
como o sal grosso para o descarrego, defumadores de ervas etc.
Como é de amplo conhecimento, essas religides, além do combate
sistemdtico as de matriz afro-brasileira, se apropriam ainda de
varios de seus elementos simbélicos para incorporar em sua
performance ritual, a fim de disputar um nicho de mercado que
antes era exclusivo. Falamos, portanto, de um mercado de bens
simbélicos (BOURDIEU, 1989), cuja disputa se da pelos fiéis e cum-
pre as religides apresentarem a melhor performance para seduzi-
los, nem que, mesmo de modo paradoxal, umas se apropriem dos
sinais distintivos da outra.

Internamente a disputa do rol de religides afro-brasileiras, com
destaque ao Candomblé e & Umbanda, ocorre mediante a oferta de
um amplo espectro de servicos, tanto aos seus fiéis seguidores, os
quais compreendem desde o atendimento oracular (jogo de bu-
zios, cartas, atendimento com entidades etc.) (GUERREIRO, 2009,
p. 249-265)° até procedimentos mais complexos, especificos para
cada uma delas. Retomo aqui a discussdo de Reginaldo Prandi.
O autor, além do tradicional embate entre as religides de matriz
afro-brasileira e as Cristds neopentecostais, sinaliza a disputa en-
tre a Umbanda e o Candomblé. Essa disputa interna se intensifica
com a ampliagdo da presenca deste na Regido Sudeste entre a
classe média intelectualizada nas décadas de 1960 e 1970, “que ado-
tou e valorizou mais do que nunca aspectos negros da cultura

'O artigo de Guerreiro (2009) é muito interessante na medida em que se propde a discutir
e interpretar algumas questoes referentes as artes divinatorias praticadas na contemporaneidade,
apontando as novas roupagens e os espacos de interagdo, como shoppings, feiras etc., para
atender angustias muito comuns no passado (amor, paixdo, traicéo, falta de dinheiro) bem
como as mazelas do homem moderno: estresse, angustia, depressdo, entre outros. Isso
mostra a vivacidade e a importancia que essas prdticas possuem na vida humana atual,
contrariando a ideia muito comum de que elas tivessem sucumbido & razdo moderna oci-
dental.
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baiana, seus artistas e intelectuais” (PRANDI, 2004, p. 224). Tal ques-
tdo assume proporgdes mais densas, pois é no Rio de Janeiro que
o mito fundador da Umbanda se apresenta, por meio da agdo de
Zélio de Moraes (ISAIA, 1999). A acdo, associada a atuagio de inte-
lectuais, procurou dar a essa religidio um cédigo escrito que de-
monstra uma aproximacdo aos valores, aos hdbitos e a visdo de
mundo da elite branca europeizada, em contrapartida aos valores
dos grupos negros africanizados.

2

Em relagdo ao Candomblé especificamente, € interessante notar
que, como uma religido liquescente, conforme afirma Antonio
Pierucci (2006, P. 115-119), entendo que ela pode ser comparada tam-
bém a um objeto flutuante que atende a todos os tipos de indivi-
duos, diluidos como estdo nos processos atuais, como jd aponta-
do. Ndo mais uma religido enraizada, fato social contra a anomia
tao temida pelos socidlogos ligados a tradigédo durkheiminiana, mas
sim desenraizada, sectdria, dindmica, inspirando-me nas discus-
soes de Max Weber. O Candomblé, como bem lembra Pierucci,
deixa de ser uma religido étnica voltada & coesdo grupal para se
tornar uma religidio universal dirigida aos individuos dispersos.

Lembro-me aqui de quando decidi iniciar-me no Candomblé. Esta-
va sentado com quem veio a ser o meu avd de santo e a minha
Iyalorixa. Foi entdo que eu perguntei ao primeiro, um senhor negro
portador de um discurso de valorizacéo da ancestralidade, se um
branco como eu poderia ser iniciado no Candomblé e se eu teria
um orixa protetor. Ele me olhou assustado em decorréncia da
pergunta inusitada e disse: “Claro, meu filho! O Candomblé é uma
religido para todos, sejam eles brancos, negros, mulatos, amarelos
etc. Os orixds sdo negros, pois sdo da Africal Mas todo mundo
nasce com um orixd. Basta cultud-lo”. Essa fala deixa muito clara
a nova roupagem que essa religido passa a assumir de meados da
década de 1970 para cd (PRANDI, 2004).

Dessa universalizacdo alcancada pelo Candomblé, a partir de en-
tao, provém também sua expanséo para terras que se acreditavam
pouco férteis para esse tipo de experiéncias, como € o caso de
Joinville. Aparentemente, as tramas de linguagem que constituem
uma narrativa identitaria para essa cidade ndo ddo margens a ex-
presséo de manifestacdes identitdrias aliadas a cultura afro-brasi-
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leira. Pretende-se que Joinville seja loura, branca e de olhos azuis.
Todavia, esse artificio narrativo ndo se sustenta se voltarmos nos-
sos olhos com um pouco mais de atencéo para além daquilo que
os outdoors nos apresentam. As lembrangas dos nossos entrevis-
tados, além de outra tipologia de fonte, expde uma realidade muito
mais multifacetada, policromatica e polifénica. Tanto os entrevis-
tados, membros de religides de matriz africana, quanto a prépria
cidade, por intermédio de seus peridédicos, anunciam uma com-
plexa teia de relagoes.

Presencas do candomblé na cidade
e da cidade no candomblé

Sendo a cidade, por exceléncia, o “lugar do homem”, ela se presta
a multiplicidade de olhares entrecruzados que, de forma
transdisciplinar, abordam o real na busca de cadeias de significa-
dos (PESAVENTO, 1999, p. 9).

Quando nossos entrevistados tragam sua trajetéria de vida tendo
o horizonte religioso como referéncia, um dos elementos que sem-
pre se apresenta é a cidade. Ela é quem acomoda em suas diversas
camadas constituintes as materialidades e imaterialidades com-
postas pelas experiéncias relatadas por eles. E na geografia do
espaco urbano que, conforme Barthes (1984), partem apelos
(punctus) os quais provocardo uma “picada” que pungira o sujeito,
o ferird, o tocard. Essa “picada” pode ser causada pelos espacos
religiosos consagrados ao culto aos orixds e as entidades, portan-
to, fixos em um espago fisico determinado, como também da pré-
pria cidade, que € sacralizada a medida que suas ruas, esquinas,
cemitérios, lugares de transito de pessoas e automéveis séo ener-
gias vivas, manifestagdes de orixas, como Exu, Omolu e Ogum,
entre outros. O primeiro é o dono de tudo o que € mundano, que
vive na rua, do movimento, das encruzilhadas. O segundo & o se-
nhor da doenga, da morte e dos processos de cura das moléstias,
cujo espago consagrado é o cemitérios. O terceiro orixd tem seu
dominio nos caminhos e nas tecnologias. Logo, a separagdo do
hodierno e do sagrado é uma operagcdo muito dificil de ser reali-
zada no imagindrio e na linguagem pelo qual se expressa (BAR-
THES, 1984, p. 52).

‘ 9 - Identidades religiosas afro-brasileiras.pomd 151 29/10/2010, 10:08



— IDENTIDADES RELIGIOSAS AFRO-BRASILEIBRAS EM JOINVILLE-SC: _
PROBLEMATIZACOES CONTEMPORANEAS

No caso do Sr. M. de Oxossi, a chegada a Joinville foi desafiadora:
“Era bem solitdrio. Ndo tinha com quem trocar ideias nem como
ensinar um pouco daquilo que a gente sabia. [..]1 Depois que a casa
foi se desenvolvendo, com o tempo, melhorando, [.] enfim, comega-
mos a colocar antincio de bizios no jornal aqui, e comegou a vir
gente.” (SR. M. DE OXOSSI, 2006).

Na avaliacéo do entrevistado, a cidade é pouco receptiva ao Can-
domblé e um pouco mais acolhedora com a Umbanda. Ao relatar
seu processo de migragdo do interior do estado de Séo Paulo, da
regido de Sédo José dos Campos, para Joinville, ele lembrou:

Alugamos um caminhéo, vendemos a casinha que tinhamos l4, que
era da minha sogra, botamos a mudanca e o santo dentro do
caminhdo e saimos de 14. Chegamos aqui no dia 20 de setembro de
1998 e ndo deu um més para tocar uma casa. Falei: “Candomblé a
gente ndo vai poder tocar, entdo vamos tocar Umbanda. Vamos
comecar com a toalha e depois a gente vai ver o que faz dentro do
santo.”. E assim foi! J& 0 Candomblé aqui em Joinville a gente sentiu
uma deficiéncia. A Umbanda vocé vé que é bem viva, agora o
Candomblé deixa muito a desejar. Até no futuro estd em risco de
se perder [l Deveria ter mais casas de Candomblé. Deveria existir
uma familiarizagdo dessa cultura em nossa comunidade. O que
falta € se colocar presente na sociedade e incluir a cultura afro.
Nés estamos totalmente excluidos da sociedade, porque nés somos
do Candomblé, somos excluidos dela. O que falta € a incluséo do povo
de Candomblé dentro da sociedade (SR. M. DE. OXOSSI, 2006).

As reflexdes do nosso entrevistado sdo um balango muito pessi-
mista, ocorrido um ano depois que ele teve a casa invadida pela
policia durante o ritual que o consagraria como um Babalorixa,
por meio do qual teria todas as prerrogativas para tocar uma casa
dedicada ao culto do orixds (VARGAS, 2004). Meses apds a entre-
vista, Sr. M. de Oxossi foi embora de Joinville carregando uma
grande frustracdo. Quanto ao violento ato de invaséo do terreiro
pela policia, sua esposa, C. de lemanja, relatou:

Foi um dos nossos filhos" que levou ajuda. Vocé imagina, eu me vi
sozinha com trés criangas, com o conselho tutelar! Ai eles acharam

" O termo filho refere-se as pessoas pertencentes ao grupo religioso da casa onde a entre-
vistada atuava como uma sacerdotisa de destaque, companheira do babalorixa da casa, ou
seja, da principal autoridade de um ilé-axé.
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que os meus filhos tinham participado do ritual. Meus filhos séo do
santo, sim! Odé® falou que era para eu secar as lagrimas, porque o
que eu queria que acontecesse ja aconteceu e que fulano daqui e
fulano dali iriam embora! E foi real. Uma daqui foi, e a outra tam-
bém ndo aguentou mais e foi embora. E alguns por serem crentes
e terem poder na associagédo de moradores. Nao tinha muro na
casa delas e elas ficaram olhando todo o fundamento. Entdo, teve
olho delas! E tudo muito junto um do outro (SR. M. DE OXOSS],
2006

Hipoteticamente diria que a ideia da proximidade do espago ritual
com a vida cotidiana dos moradores comuns provoca um
estranhamento nas pessoas, pouco acostumadas que estdo com
os rituais, sobretudo com o sacrificio animal. O ilé-axé do Sr. M.
de Oxossi foi adaptado a uma casa de um bairro residencial ope-
rario, num lote padrdo, com muros baixos, ndo permitindo ne-
nhuma privacidade nos rituais. O titulo da reportagem do jornal
A Noticia, “Crime ambiental flagrado em terreiro de Candomblé”,
trata a questdo religiosa com linguagem policialesca (VARGAS,
2004). Estdo em jogo aqui duas expressdes de sensibilidade em
torno do trato com os animais e seres naturais. De um lado, a
prética ritual que usa do sacrificio animal para o culto aos orixds,
especialmente o sangue, algumas visceras e partes do corpo do
animal, sendo o restante consumido pela prépria comunidade. De
outro lado, as pessoas pouco habituadas com essas préaticas e muito
vinculadas a uma sensibilidade burguesa de trato aos animais
(THOMAS, 1988).

O fato é que o Sr. M. de Oxossi e a familia ndo tiveram o espaco e
a seguranga necessdrios para a implantagdo do seu ilé-axé, apesar
do movimento denominado I Encontro das Religides Afro-Brasilei-
ras de Joinville, ocorrido no dia 26 de margo de 2005, a reboque
dos acontecimentos que atingiram o ilé-axé em questdo. O evento
langou um manifesto publico que foi encaminhado as autoridades
do municipio e a imprensa em geral. Desse documento destaco os
seguintes itens:

2 Foi a manifestagéo do orixd Odé (também conhecido como Oxossi) no marido da entre-
vistada que, segundo ela, falou. Vale ressaltar que os orixds, quando se manifestam em
transe, falam muito pouco e em ocasides especiais.
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+ De acordo com a Constituigéo, as leis de protegédo dos animais
defendem a integridade da vida animal, contudo néo abre méo
da utilizagdo dos mesmos para fins rituais, destinando os re-
cursos provenientes de tais praticas para o bem da coletividade
onde o ritual estd inserido;

+ O papel das forgas de defesa ao cidaddo deve ser exercido em
consondncia com as legislagdo brasileira, reforgando a liberdade
ao culto e o direito ao exercicio das praticas rituais (MANIFES-
TO PUBLICO).

Esses itens evidenciam a tensdo existente entre a compreenséo
dos poderes constituidos, jd que o ritual do sacrificio foi interpre-
tado pelas autoridades e reforgado pela imprensa como um crime
ambiental. Conforme relatado pelo Sr. M. de Oxossi, corre um pro-
cesso na Justiga contra ele por crime ambiental. O fato deixa claro
o conflito de entendimento em torno do que propéem a denomi-
nacéo religiosa e os poderes publicos, influenciados também por
uma comunidade com forte presenga neopentescostal.

Reflexdes finais

A encruzilhada € lugar radial de centramento e descentramento,
intersecgoes e desvios, textos e tradugoes, confluéncias e altera-
¢oes, influéncias e divergéncias, fusdes e rupturas, multiplicidade e
convergéncia, unidade e pluralidade, origem e disseminagéo. (Leda
Maria Martins).

Na perspectiva de que o sujeito moderno possui a tendéncia a
incorporar em seu repertério de narrativas constituidoras de sua
subjetividade sempre novos e variados elementos identitarios, as
religides sdo parte desse manancial, cheio de rupturas, de possibi-
lidades que se mesclam e se fundem de forma fractal.

E preciso ressaltar que, como discurso, as religides também séo
inundadas pelos fluidos da atual configuracdo da modernidade,
porém o discurso que se pretende duro e monolitico das religides
de uma maneira geral propicia aos sujeitos, dispersos e flutuantes,
“langar ancoras” e se fixar nesses blocos/lugares para compor e
recompor novas e cambiantes identidades. Isso nao garante, entre-
tanto, que a corda da &ncora se rompa deixando-os a deriva, inde-
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finidamente, que a prépria &ncora perca sua fixagéo e busque novos
pontos de apoio, ou ainda que elas mesmas se dissolvam.

Essa metdfora talvez nos ajude a compreender a fluidez das identi-
dades religiosas neste nosso tempo. Portanto, quanto mais as reli-
gides conseguirem manter uma aparéncia de solidez e perenida-
de, mais poderao se oferecer num mercado de bens simbdlicos a
ser consumidos pelos individuos. Numa época em que, como diz
Sueli Rolnik (1997), estamos cada vez mais viciados em consumir
identidades, as religides sdo mais um item das prateleiras desse
tipo de mercado. (ROLNIK, 1997, p. 20)

Tal conjunto de fatores deixa evidente que nao é somente por meio
da forma politica de repressdo-resisténcia que o grupo das religi-
des afro-brasileiras, principalmente a do escopo do Candomblé, se
fazem sentir no cotidiano da cidade de Joinville. A polifonia, proé-
pria de um cendrio urbano que ja nasceu moderno e experimen-
ta cada vez mais e com maior intensidade a modernidade,
descortina-se ao percebermos lugares outros, destoantes do
establishment. Apesar das tentativas de silenciamento, as religides
afro-brasileiras de modo paradoxal ocupam os espagos sonoros
da cidade, fazendo muito barulho.

Portanto, é diante do ethos aleméo, que se almeja dominante e
homogenizador, que demais ethos, pertencentes a grupos pouco
reconhecidos, se apresentam. Dessa maneira, um duplo movimen-
to anuncia-se, ou, como seria apropriado, uma encruzilhada. Numa
primeira perspectiva a encruzilhada revela negociagées no proé-
prio grupo religioso afro-brasileiro, ja que os mais variados gru-
pos devem negociar os sinais diacriticos para o seu estabeleci-
mento. De outra perspectiva, é possivel visualizar um movimento
externo ao grupo, colocado diante do cendrio urbano fluido e con-
traditério, bem como das tentativas de normatizagdo que procu-
ram dar uma dimenséo continua, racional e organica para a cida-
de, elegendo algumas expressdes como legitimas representantes
de uma narrativa dramatica, cujas personagens atuam num cres-
cente, visando atingir um fim ultimo.

Isso posto, fica evidente que uma miriade de expressoes religiosas
e/ou de outra ordem que ndo se encaixam nessa sistematizagéo
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sdo pouco reconhecidas e/ou sistematicamente combatidas, seja
por parte do grupo religioso afro-brasileiro (povo de santo), pelo
poder ptblico em suas inimeras dimensdes, seja também por
outras denominagdes religiosas. Assim, cabe aprofundarmos em
futuros estudos de que forma esses grupos se organizam em
estratégias para que suas existéncias sejam garantidas, além de
qual o transito dos fiéis nos espagos da cidade, como eles incluem
a cidade em suas vidas, como os elementos formadores do Can-
domblé (hierarquia, segredo, doutrina e perpetuacéo) chegam aos
ilés-axés da cidade, de que maneira Joinville se insere na logistica
de expansédo dessas religides no Brasil e como os sinais distintivos
dessas religides sdo negociados no mercado religioso da cidade®.
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O lugar dos “adormecidos”

da comunidade ortodoxa ucraniana:
da devocao silenciosa a afirmacao
da cultura

Paulo Augusto Tamanini

RESUMO: Este artigo pretende suscitar uma reflexdo sobre o ce-
mitério de uma comunidade ortodoxa ucraniana, observando-o
ndo apenas como um lugar de devogéo, mas como um lugar de
rememoracéo silenciosa que expde pistas sobre o pretérito de um
grupo especifico. Sinais e c6digos eternizados sobre lapides servi-
ram de fontes para precisar ndo s6 a fé professada por quem ji
partiu, mas verificar como a morte servia de instrumento de afir-
magcéo dos costumes étnicos.

PALAVBAS-CHAVE: Cemitério ucraniano, Rituais finebres, Prati-
cas religiosas.
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ABSTRACT: This article reflects on the cemetery of a Ukrainian
Orthodox community, watching it not only as a place of worship,
but as a place of quiet remembrance that exposes clues to the past
of a specific group. Signs and codes immortalized on tombstones
served as sources for not only for the need the for faith as professed
by those who have already departed, but to confirm how death
served as a vehicle for affirming ethnic customs.

KEYWORDS: Ukrainian cemetery, Funeral rituals, Religious prac-
tices.
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Introducgéo

O interesse pelo estudo das religides e religiosidades em suas
multiplas manifestagdes mostra-se um campo em expansédo, mar-
cado pela diversidade de interpretagdes, a respeito do objeto, da
teoria e da metodologia. Por constatar que a religido imbrica-se
as questdes outras que se espraiam para além dos limites dos
altares e pulpitos, estar atento as formas como as pessoas lidam
com a morte do outro permite identificar como imigrantes
ucranianos e seus descendentes experenciaram, num determina-
do tempo, religiosa e culturalmente, a finitude da vida.

Sendo a morte um tema extremamente vasto do qual muitas dre-
as do conhecimento se ocuparam, aos poucos teorias, proposi-
coes, especulagdes (de cunho cientifico ou popular) construiram
a seu respeito um conjunto de saberes, (com ressonancias dife-
renciadas), tendo como intuito entendé-la ou compreendé-la.
A Histéria cultural ndo foi e ndo é excecgéo, e servindo-se de seu
arcabougo teérico-metodolégico e de suas fontes, busca observd-
la como um acontecimento do qual emergem sentidos em diferen-
tes tempos, lugares e contextos. A Histéria entdo olha com estra-
nheza para o objeto morte e lanca questdes especificas que dife-
rem da Sociologia, da Antropologia e da Religido. A percepgdo
que estas dreas do conhecimento ttm em relagdo ao objeto inves-
tigado define, entéo, saberes produzidos que sdo comparados,
reformulados, recriados, reconstruidos.

Se o estudo sobre as praticas e manifestagdes religiosas deve le-
var em conta o contexto onde se desenvolve, este artigo pretende
suscitar uma reflexdo sobre o cemitério de uma comunidade or-
todoxa ucraniana, observando-o ndo apenas como um lugar de
devogédo, mas como um lugar que expde pistas para compreender
como um determinado grupo lidava com a morte. Sinais e cédi-
gos eternizados sobre lapides serviram de fontes para precisar ndo
s6 a fé professada por quem ja partiu, mas verificar como a mor-
te servia de instrumento de afirmagdo dos costumes étnicos.

O tema religido vem progressivamente ocupando o seu lugar nos
estudos académicos, o que faz pensar o homem e a mulher que
se relacionam também com o transcendente, com o absoluto e,
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porque ndo, com a morte. Se mulheres e homens tecem relagdes,
criam circulos de saberes, participam e posicionam-se diante das
refragdes da vida e da morte, suas experiéncias religiosas muito
informam sobre sua cultura. Por entender que a religiosidade
perpassa o sentido do sagrado, ultrapassa as fronteiras da mistica,
alojando-se nas mais variadas brechas do cotidiano, manifesta-se
sem avisos, sendo percebida também na maneira como celebra o
inicio e o fim da vida (CASTORIADIS, 1999, p. 140).

Como a religido e as préticas religiosas ndo podem ser entendidas
como realidades estanques, mas que se deslocam de seu lugar
simbdlico e interagem com o contexto cultural onde se situam,
investigd-las nesta permanente interagéo oportuniza ndo sé co-
nhecer as suas continuas recomposigées, como interpreta-las, ja
que, segundo Eni Orlandi, diante de qualquer objeto simbélico,
temos a necessidade de dar sentido as coisas, interpretando-as
(ORLANDI, 2007, p. 34). A interpretacdo néo sé faz parte e é in-
trinseca ao homem, mas é constitutiva das diversas dreas do co-
nhecimento, e por isso é preciso estar atento a algumas
especificidades. Assim, tornou-se indispensavel ao conhecimento
histérico precisar conceitualmente os significados conferidos ao
religioso na pratica de escrita da histéria, evitando-se simplifica-
¢oes e diluigdes do religioso que se insere no contexto da cultura
(BUARQUE e AILVES, 2009, p. 80).

Embora nem sempre os conceitos construidos e a forma de abor-
dagem entre diferentes disciplinas sejam coincidentes, as diferen-
tes formas de olhar a religido, longe de invalidar ou descredenciar
as andlises acerca do objeto, suscita e legitima, em nome da aco-
modagéo e diddtica, a emergéncia de um lugar epistemolégico e
semantico especifico que compile conceitos e estruture métodos,
evitando-se apropria¢des indevidas entre diferentes dreas do sa-
ber. No entanto, é preciso pontuar que reivindicar alguns cuida-
dos na pesquisa historiografica sobre saberes da religido e das
religiosidades néo significa chancelar categorizagdes ou engavetar
conhecimentos aprisionando-os em compartimentos fechados.

A mobilidade das informagdes auxilia pensar amplamente o obje-
to de investigagdo, uma vez que o pesquisador serve-se dos
esmiugamentos e da pormenorizacdo de quem teve competéncia
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e autoridade para dele falar, dando outra contribuigdo. Se nin-
guém constréi nada do zero, tecer relagées com o ja dito, com o
ja construido é edificar outro olhar sobre bases jd cimentadas.

Morte ou “adormecimento”

Segundo Georges Duby, desde o século VII, tornou-se pratica do
cristianismo deixar os mortos em lugares determinados para se-
rem velados e por eles rezar, antes de enterra-los bem perto a
locais sagrados (DUBY, 1997, p. 22). Os ucranianos ortodoxos que
professam o cristianismo como religido seguem o mesmo costu-
me servindo-se de rituais préprios para homenagear seus entes
queridos falecidos. Em todas as igrejas ortodoxas, quer do tronco
grego (Constantinopla, Jerusalém, Antioquia, Alexandria, Grécia,
Chipre e Monte Atos e Monte Sinai) ou do tronco eslavo (Russia,
Sérvia, Roménia, Bulgdria, Gedrgia, Albania, Polonia, Checoslo-
vaquia e Ucrania) ndo é comum usar o termo “falecido” ou “mor-
to” para aqueles que ja partiram. Essas igrejas prescrevem em seus
costumes e ceriménias o uso do termo “adormecidos em Cristo”,
pois segundo os dogmas cristdos aprovados pelos primeiros Con-
cilios das Igrejas do Oriente e do Ocidente (a saber, Igrejas ortodo-
xas e Catélicas unidas em comunhdo até 1054), a morte é um
constituinte da vida, uma passagem.
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A este respeito, encontram-se escritos de Jodo Damasceno (no
século VI, monge, tedlogo, doutor da Igreja cristd no Oriente, em
que o autor faz uso do termo Koimesis, no grego; e Uspénie, no
eslavo eclesidstico, (palavras que aludem justamente ao ato de dor-
mir) quando escreveu sobre a morte de Maria, mae de Jesus Cris-
to. O termo adormecimento foi, a partir de entdo, se legitimando
filoséfica e teologicamente e, paulatinamente, substituindo a pala-
vra falecimento ou morte, ganhando registros nos calendarios
religiosos bizantinos: 15 de agosto (adormecimento de Maria, mée
de Jesus); 26 de setembro (adormecimento de Séo Jodo Evangelista).
Na iconografia, as imagens auxiliaram a representar a morte de
maneira mais branda, semblantes foram desenhados como se esti-
vessem dormindo, como se observa na imagem acima.

O Cemitério Ortodoxo Ucraniano

O cemitério é um lugar, um terreno dessacralizado, ou sem qual-
quer significagéo até o sepultamento do primeiro corpo; passa a
ser sagrado quando assim € instituido. O cemitério dos ucranianos
ortodoxos, na cidade de Papanduva, em Santa Catarina, foi plane-
jado préximo ao terreno da igreja em 1931, onde permanece até
hoje, apesar de o templo ter sido demolido em agosto de 1975. L4,
continua a hospedar seus ilustres moradores e suas memorias a
sombra da cruz eslava de trés bragos plantada em um pequeno
portal. Esta forma de cruz foi primeiramente usada nas igrejas
dos paises eslavos. O brago superior representa a inscrigdo abre-
viada “INRI", que Pilatos colocou sobre a cabeca de Jesus. O signi-
ficado do brago inclinado inferior é dubio. H4 uma tradigéo que
diz que o terremoto que veio durante a sua crucificagdo € que
causou a inclinagdo deste brago. Outra explicacdo é baseada na
passagem do ladréo que foi crucificado a direita de Jesus e que se
arrependeu, sendo lhe foi prometido o Paraiso. O ladrao da es-
querda néo se salvou, por isso o brago da cruz que corresponde a
esquerda pendeu para baixo.

Segundo Maria Luiza Andreazza, a cruz nas colonias ucranianas
sintetiza a visdo de mundo que os imigrantes tinham, pela qual o
espago é passivel de marcas sacralizadoras, sinalizando o esforgo
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dos pioneiros em integrar suas vidas ao transcendente
(ANDREAZZA, 1999).

Cemitério Ucraniano de Papanduva. Marco de 2009.
Fotografado pelo autor.

A imagem acima mostra o atual cemitério dos ucranianos orto-
doxos, no bairro de Iracema, municipio de Papanduva. Nele estao
enterrados 112 corpos. Em muitas sepulturas, s6 resta a cruz tipi-
ca de trés bragos, o que dificulta a identificacdo de quem esteja
enterrado.

A condicdo atual do cemitério dos ucranianos ortodoxos contra-
ria o que estabelece o estatuto da prépria Paréquia, desde 1931,
que prescreve nos pardgrafos 2 e 3 do artigo 11:
§2: A comunidade cuide para que o cemitério seja conservado e
seja mantido em boa ordem e devido asseio;

§ 3: Todo paroquiano obriga-se a conservar, digo, consagrar um
dia por ano a servigo do cemitério cujo aspecto deve testemunhar
que pertence a gente civilizada.

Para os ucranianos que migraram, “o cemitério era um local de
constantes visitas, costume este que atravessou o Atlantico como
parte integrante da cultura e da obrigacéo religiosa”, assinala Dom
Jeremias (FERENS, 2009). Para Halbwachs, estas préticas repetitivas
moldam e cultivam a meméria, fabricando algo pretensamente fixo
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dentro de um mundo profundamente instavel. Disto decorre a
importancia da tradigdo, com seu poder de consagrar eventos,
espacos e doutrinas geradoras do sentimento de estabilidade
(HALBWACHS, 1990, p. 156-159).

Os ortodoxos tém algumas datas especificas para visitar os cemi-
térios, vistas como obrigacdes religiosas: no dia seguinte ao Do-
mingo da Pdscoa e ao Domingo de Pentecostes e as sextas-feiras.
O padre Basyli Postolon, em 1970, percebendo que havia relaxa-
mento da observancia dessas praticas, lembrava o “dever do orto-
doxo ucraniano de honrar os que partiram, fazendo oragées por
eles”, pelo menos nos dias prescritos, conforme salientou em seu
serméo de finados, daquele ano:

A visita ao cemitério 6 um dever de todo ortodoxo, um dia depois
de celebrar a Pascoa e Pentecostes. Somos uma s6 familia, um s6
povo e ndo nos é permitido deixar abandonados os que o Senhor
chamou para junto de Si. Quem puder, sobretudo as mées, espo-
sas, filhas, pe¢o em nome da tradicéo que visitem o cemitério nas
sextas-feiras. [..] Um ortodoxo que faz visitas freqiientes ao cemi-
tério honra néo sé seu familiar, mas também todo o povo
ucraniano. Deus recompensa com grandes dadivas os que assim
o fazem. (POSTOLON, 1970, p. 34).

Segundo Dom Jeremias, “os ucranianos mais antigos néo se con-
formam que o cemitério esteja nessa situagao”, mas se mostra
compreensivo ao dizer que

[.] quando a maioria das familias morava préxima ao cemitério,
os parentes dos falecidos mantinham o cemitério mais conserva-
do. Em busca de trabalho e melhores condigdes de vida os descen-
dentes migraram para outros bairros ou até para outras cidades e
por isso deixam para ajeitar o cemitério nos dias préprios de visi-
tas. (FERENS, 20009).

Quando havia na comunidade o falecimento de um de seus mem-
bros, o sino da torre era o primeiro a noticia-lo com suas badala-
das tristes, seus timbres melancélicos e espagados. Nessas ocasi-
oes, relata Tereza Farinhak, “a colonia parava; ninguém trabalha-
va; s6 0 extremo necessario era feito; pois era um ucraniano a
menos, na coldonia” (FARINHAK, 2009).
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Meméria das perdas

O arcebispo ortodoxo Dom Jeremias Ferens relevou que quando
crianca presenciou alguns funerais e relata que “nos velérios sé
as mulheres choravam, faziam as oragées e consolavam as famili-
as. Os homens iam aos velérios, mas ficavam do lado de fora da
casa, conversando em voz baixa, ou até mesmo em siléncio.”. Isto
porque a sensibilidade era vista como atributo feminino e as emo-
¢oes deviam aflorar nas miaes, nas filhas, nas vitivas e nunca eram
permitidas para os homens. Entendia-se que para os homens, ndo
havia espagos para lamurias e emogdes que levassem as lagri-
mas, mesmo que doa, mesmo que haja sofrimento.

Irene Maximovich revela que quando uma moca solteira morria,
era costume vesti-la de noiva e em seu dedo colocar uma alian-
ca feita de cera de abelha e ornamentar sua cabeca com uma
coroa de alecrim. “Ela estava vestida de noiva para se casar no
céu com Jesus.. estava pronta”, revela Irene. Este costume de
vestir uma moga solteira falecida com trajes matrimoniais néo é
exclusivo da etnia ucraniana, mas naquela cultura € regra o de-
talhe da alianca de cera de abelha, no dedo, e a coroa de alecrim,
que sdo usadas na celebracdo do matriménio ucraniano, por sig-
nificarem, além da pureza, marcas de pertencimento étnico. No
casamento usavam-se aliancas de ouro; no caso da morte stbita
de uma solteira, seu pai fazia uma alianga de cera, “pois nédo
havia tempo ou dinheiro para comprar aliangcas de ouro”
(MAXIMOVICH, 2009). Observo que sdo signos de pertencimento
que remetem a virgindade cobrada das mocas, sinal de disting&o.
Para homens que morressem sem casar ndo havia rituais espe-
cificos ou trajes apropriados para vesti-los, pois deles néo havia
a cobranga do grupo de se manterem virgens antes do matrimé-
nio, embora a Igreja pregasse a castidade para ambos antes do
casamento.

O arcebispo lembra que também era costume que se colocasse
sobre as méos do falecido um pedago de faixa branca, onde se via
o nome da pessoa falecida. Esta faixa se chama Ruschnyk, usada
no matriménio. O Ruschnyk é uma faixa toda bordada em ponto
cruz que continha em cada extremidade o nome dos nubentes.
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Véu sobre o icone de Nossa Senhora. Casa de Josefa Malny.
Fotografado pelo autor. Margo/2009.

Na celebragdo do matrimonio, o sacerdote atava as méaos do
casal com o Ruschnyk para em seguida dar trés voltas ao redor
do fetrapodio. Depois do casamento, esta faixa era guardada com
o enxoval do novo casal ou pendurada sobre o icone de Nossa
Senhora. “‘De la s6 saia quando um dos dois morria”. O arcebis-
po explica ainda que em Papanduva, até 1970, quando alguém
casado falecia, a parte da faixa que lhe correspondia era coloca-
da sobre suas mé&os enquanto a outra ficava com o viivo ou a
vitiva. Caso, posteriormente, houvesse outro casamento, o vitivo
cedia sua parte a futura esposa para que se providenciasse a
emenda do Ruschnyk com o nome da nova esposa. Quando
uma mulher viliva casasse com um solteiro, deveria fazer um
novo Buschyk, pois, para a etnia, o marido tinha predomindncia
cultural sobre “a mulher que ja foi de outro”. Se a mulher vitva
casasse com outro vilvo, ai sim, as duas antigas partes deve-
riam se juntar. (FERENS, 2009).
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A cruz do cemitério como documento

No imagindrio dos ucranianos néo existe o medo com relacéo ao
cemitério. Como a palavra cemitério é origindria do grego Koimisis
que significa “lugar de dormir”, por certo, € uma maneira abran-
dada, menos carregada, de pensar a morte. Nestes termos, o cemi-
tério pode ser visto como um lugar de descanso de um corpo que
teve histéria, que deixou suas marcas no tempo e nas memorias
dos outros. Em cada sepultura, uma histéria para ser lida, ja que
a histéria consiste no estudo dos ‘outros’, dos mortos, inclusive
(KUSHNIR, 2007).

A cruz eslava sobre o tdmulo indica uma identidade, revela uma
profissdo de 16, e nela um nome e sobrenome que, mais que uma
identificagéo, da possibilidades de estudos sobre facetas de vidas,
sobre o percurso de familias, sobre o itinerdrio de imigrantes ali
depositados. Em muitos tdmulos, estao sepultados mais de um
membro familiar, sendo comum ver, nestes casos, que o nome do
esposo vem primeiro que o da
esposa, mesmo que esta tenha
falecido primeiro que ele. Obser-
va-se que, até mesmo “na dltima
morada”, o masculino é mais
visibilizado, assinalando uma or-
dem de género concebida como
natural para esta cultura.

Pude observar que em algumas
cruzes, além do nome do faleci-
do, cravavam-se também a data
de seu nascimento, seu faleci-
mento e, curiosamente, em pou-
cas, o nome do lugar onde nas-
ceu. Assim, a cruz tornava-se
parte da memoria materializada
de um individuo, um documen-
to escrito, uma memoéria mate-
rial datada, (POLLAK, 1992,

Cruz eslava, de trés pontas, na en-
trada do cemitério de Papanduva.
Pp- 200-212) exposto a céu aberto, Fotografada pelo autor. Margo 2009.

—_ 169 —

‘ 10 - O lugar dos adormecidos.pmd 169 29/10/2010, 10:08




O LUGAR DOS “ADORMECIDOS” DA COMUNIDADE ORTODOXA
UCRANIANA: DA DEVOGCAO SILENCIOSA A AFIRMACAO DA CULTURA

visivel aos que conseguem ressignificar as mintcias, observado
nos detalhes, mais do que enfeites do campo santo.

Ao grafar a cidade de nascimento do falecido, noto o esforco da
familia por eternizar quem partiu. Analisar estas fontes, segundo
a antropdloga Sian Jones, é perceber a cultura material possibili-
tando abordagens alternativas em relacdo as maneiras pelas quais
as tradigbes materiais e escritas sdo envolvidas na construcio da
identidade e sdo passiveis de uma andlise sobre etnia. (JONES,
2005).

Segundo Maria Stenikovc, nas décadas de 1940 e 1950, as mulheres,
principalmente as vitvas, visitavam o cemitério quase todos os
dias. L4 acendiam seus kandiles (velas de fabricacido caseira), fazi-
am suas oragdes e limpavam a sepultura, quando necessario. Nao
havia dia especifico para o culto aos mortos, como no costume
ocidental, “por que todos os dias era necessdrio lembrar-se dos
mortos; por morrerem nao deixam de pertencer a familia”
(STENIKOVC, 2009).

A fala de Maria me reportou aos idos do ano 2000, quando da
minha permanéncia na Grécia, um pafs majoritariamente orto-
doxo. Morava préximo ao cemitério, e da janela de meu quarto,
podia ver a movimentagdo didria de pessoas que acorriam aquele
lugar. Instigado pela curiosidade, tornei-me um frequentador dia-
rio e observava as tumbas e a regularidade com que as pessoas
para la iam. Percebia que as flores eram trocadas quase que diari-
amente e o nimero de velas acesas sobre os timulos indicava que
alguém esteve ali fazia pouco tempo.

J4 em Papanduva, a mesma regularidade néo era observada desde
1970 e a maioria dos homens, no entanto, s6 visitava o cemitério nos
dias prescritos pela Igreja, pois se ancorava na desculpa “de ter que
trabalhar”. E, por estarem impossibilitados de fazer, “mandavam que
a esposa e filhas fossem por eles” (STENIKOVC, 20009).

Rituais finebres

Na tradigéo religiosa ucraniana ndo hd celebragdo da missa de
sétimo dia, como no costume latino, mas apds o terceiro e qua-
dragésimo dias quando o sacerdote oficializa a Panaheda que é
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um oficio religioso bizantino cantado, feito geralmente aos sédba-
dos a tarde ou apéds a Divina Liturgia dos domingos, em reverén-
cia @ memoéria de um falecido. Estas datas estdo vinculadas aos
eventos significativos dos tltimos dias da vida de Cristo, na terra:
“o terceiro dia apontava para a ressurreigéo de Cristo que se deu
apos trés dias de sua crucificagéo e os quarenta dias porque, ap6s
este prazo, Jesus voltou a Casa do Pai, na Festa de sua Ascenséo”,
observa Padre André (SPERANDIO, 2009).

Belata o prelado que, nesses oficios, os familiares entram na igreja
e sentam-se & esquerda, portando velas acesas. Os familiares tra-
zem alimentos para serem abencoados que, ao finalizar a celebra-
¢éo, sdo distribuidos aos fiéis como forma de agradecimento por
rezarem pelo falecido. As oracdes, rezadas pelo sacerdote, envolto
pela cortina de fumaca do incenso eclesidstico, num ritmo quase
que paralisado, pedem a Deus que néo olhe os pecados do falecido,
mas que tenha misericérdia de sua alma, como é possivel obser-
var na oracgao:

O Deus dos espiritos e de toda a carne, que venceste a morte e
esmagaste o inimigo, tu que deste a vida ao mundo, concede a
alma de teu servo falecido o repouso no lugar onde hd luz e paz;
onde ndo ha mais doencas, nem tristezas, nem gemidos. Perdoa
Senhor, todas as suas faltas, tu que és um Deus cheio de amor e
bondade. Com efeito, ndo ha homem nenhum que néo tenha peca-
do durante sua vida, s6 tu estés fora do pecado, sempre justo e fiel
desde sempre. (SPERANDIO, 2004, p. 213).

O oficio religioso, celebrado na igreja, é repetido, depois, no tercei-
ro més apds o falecimento e depois, de ano em ano. No cemitério,
na segunda-feira apés o Domingo de Pdscoa e no primeiro do-
mingo apds a Festa de Pentecostes, o sacerdote acompanhado da
familia, celebra o mesmo ritual em frente ao timulo, a pedido da
familia. Nestes dias especiticos, “o padre quase ndo dava conta de
tantas béngaos para fazer”, relata Maria Stelaniv. (STELANIV, 2009).

A morte ndo extingue os lagos com o passado, pelo contrdrio,
parece fortalecer e mitificar o percorrido, o vivenciado, como ne-
cessdria tatica de preservacdo. Embora a morte reelabore os sen-
tidos, reconstrua os paradigmas e alavanque possibilidades de
celebrizar o outro, concedendo-lhe um tributo, ainda assim,
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persiste sobre ela o mistério, certo temor por encara-la. Esta afir-
magéo € constatada em alguns costumes, como narra Tereza Ferens:

Nas festas natalinas, por exemplo, era preparado um prato e deixa-
do sobre uma mesa toda ornamentada. Era o prato para os faleci-
dos daquela familia. Naquela comida ninguém tocava, era o prato
dos que jd tinham partido, mas que vinham festejar com os fami-
liares; pela manhé aquela comida era enterrada; em outras famili-
as o costume era outro: ninguém tirava da mesa os pratos tipicos.
Acreditava que durante a noite o ente falecido viria se servir, por
isso a mesa ainda deveria estar posta. Somente no outro dia, pela
manhé arrumava-se toda a cozinha. (FERENS, T.2009)

Também a historiadora Maria Luiza Andreazza, estudando a imi-
gragdo em Antonio Olindo, no Parand, observou a vivéncia destes
mesmos costumes, dizendo que

[.Ina tradigdo popular ucraniana, vida e morte néo representa-
vam pares opostos. Fiéis a esse preceito, até a primeira metade do
século XX, vérios habitantes ndo consideravam a morte uma rup-
tura definitiva do convivio familiar. Na vis&o deles, as almas conti-
nuavam pelas imediagées da casa, ajudando os vivos a cultivar a
terra (ANDBEAZZA,1999).

A Igreja Ortodoxa ndo aprova e nem desaprova estes costumes, e
0s vé como superstigéo e desvios da verdadeira {6 (FERENS, 2009),
o que ndo impede que fiéis ortodoxos exteriorizem praticas religi-
osas de cunho heterodoxo.

Consideragées finais

Se no entender médico vida e morte ndo podem estar em conso-
nancia porque sdo termos que se excluem, os imigrantes ucranianos
de Papanduva exercitam-se em aproximar essas realidades duais,
em suas praticas culturais, quer de cunho religioso ou profano. O
fato de os imigrantes ucranianos terem uma relagdo muito proxi-
ma com seus entes queridos falecidos destrona o pensamento
nietzscheniano de que os cristdos seguem a doutrina do desprezo
das coisas mundanas para galgar a vida celeste. As préticas cultu-
rais, sobretudo os costumes religiosos, informam que hd
interconexdes entre os que estdo vivos e os falecidos. A constante
visita aos cemitérios, até a década de 1970, e o costume de deixar

—_ 172

‘ 10 - O lugar dos adormecidos.pmd 172 29/10/2010, 10:08



Paulo Augusto Tamanini

um prato de alimentos na noite de Natal a espera do ente querido
falecido mostra referenciais em que medo e pavor da morte séo
substituidos por praticas de compreendé-la como parte da vida.
A vida dos pioneiros imigrantes, ao serem relembradas como exem-
plos de coragem, trabalho e de pessoas que professavam a fé orto-
doxa, sdo usadas como meio de afirmacéo cultural.

Se o pensamento nédo estd separado da vida, tdo pouco da morte
ele é arredio. Na comunidade estudada, a morte sai do lugar co-
mum do medo e temor, e imbrica-se as coisas do cotidiano e se
institui como um devir e ndo como finitude. Observando a morte
nesta perspectiva, ela é parte integrante no processo da operosidade
de uma cultura. A morte deixa de ser algo que provoca medos e
torna-se assertiva da vida.

Por outro lado, ao relembrar os “adormecidos”, busca-se referénci-
as no passado. No discurso, na narrativa, os pioneiros sdo vistos
como modelos, que “foram”, “viveram”, “agiam” de maneira que pa-
rece ter sido melhor do que a contemporaneidade. Mitificar o pas-
sado parece ser a tentacao daqueles que buscam fora de seu tem-

po um alento ou motivos para perpetuar seus modos de proceder.

Partindo da premissa de que a vida e a morte se misturam com o
propésito de perpetuar costumes, € possivel dizer que a morte e
o culto aos mortos tornaram-se para aquela comunidade étnica
instrumento muito elaborado de revitalizacdo de costumes e de
identificagdo étnico-religiosa. Mesmo que alguns néo estejam mais
tdo familiarizados com algumas préticas culturais, a morte ou os
ritos flinebres parecem instigar e tirar da letargia o desejo de
pertencimento étnico e religioso. Disso pode-se entender que do-
res ou percalgos auxiliam na reestruturacdo de uma identidade
que sempre estd por ser lembrada. Se casamentos, batizados e a
ceriménia de apresentagdo de um recém-nascido a comunidade
ortodoxa eram celebrados festivamente, com muitos ucranianos e
descendentes delas participando, os lagos de parentesco e o senti-
mento de pertenga apareciam com forga, em ocasides de despedi-
das (como a morte, por exemplo) cumprindo o mesmo papel, tal-
vez até com mais veeméncia.

As lembrangas e o consequente ressurgir do sentimento de per-
tenga e vinculo a uma comunidade fazem do ato recordativo um
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eficiente dispositivo de adesdo a um determinado grupo. Assim,
o que parecia celebrar a finitude de outrem, converte-se em um
rito encharcado de possibilidades que transcende o simples
rememorar.

Entrevistas

FERENS, Jeremias. 47 anos. Arcebispo ortodoxo ucraniano, natu-
ral da cidade de Papanduva-SC. Entrevista cedida em 20 de margo
de 2009, em Curitiba-PR. Acervo do autor.

FARINHAK, Tereza. 76 anos. Papanduva-SC. Entrevista cedida em
22 de janeiro de 2009. Acervo do autor.

MAXIMOVICH, Irene. 73 anos. Papanduva-SC. Entrevista em 22 de
janeiro 2009. Acervo do autor.

STENIKOVC, Maria. 71 anos. Papanduva-SC. Entrevista cedida em
15 de marco de 2009. Acervo do autor.

STELANIV, Maria. 69 anos. Papanduva-SC. Entrevista concedida
em 28 de junho de 2008. Acervo do autor.

FERENS, Tereza. 73 anos. Papanduva-SC. Entrevista concedida em
22 de janeiro de 2009. Acervo do autor.

SPERANDIO, Pe. André. 53 anos. Sdo José-SC. Sacerdote ortodoxo
grego. Entrevista cedida em 06 de junho de 2009. Acervo do autor.
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Memoria, historia oral e historia

José Carlos Sebe Bom Meihy

Um mundo em que ninguém & forasteiro; € um mundo..
em que o ‘outro’ndo pode mais ser tratado como inerte.
A questao ndo € somente que o ‘outro responda;

mas que a interrogagao miitua seja possivel

Anthony Giddens

Entre outros, na era da globalizagéo trés alvos correlatos se por-
tam como objetivo na mira de pensadores comprometidos com o
papel do conhecimento na transformacéo social: identidade, co-
munidade e memoria. Entdo, nova agenda se coloca como desafio
coligando o saber as contingéncias das mudancas. Ndo mais cabe
apenas supor continuidades, nem se admite o “culturalismo puro”
como objetivo do conhecimento. Saber demanda alterar rumos,
indicar caminhos de transformagées, compromissos. No mundo
contemporaneo, isso se torna mais do que evidéncia, pleito intelec-
tual. E verdade que se aplica o principio da “Historia na mao’ ou
como queria Lucien Febvre “Historia Combatente’, mas é impor-
tante dizer que a Histéria, como tal — disciplina decorrente de
fatores ligados aos documentos escritos e, portanto espago de le-
trados -, ndo é alternativa tnica ou hegemodnica. Constata-se a
insuficiéncia da “mestra da vida”. H4, no lugar, outros atalhos, com
destaque as referéncias mnemonicas feitas por meio da expressdo
oral. Fala-se, pois de “novas fontes”.

A atualizacdo do fazer intelectual quebrou absolutos condutivos e
no lugar de rumos exatos instalou rotas de agéo, andamento, fluxo,
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curso, inscrevendo também o trabalho empirico com seres vivos,
no/do tempo presente. A produgéo de textos ou fontes colhidas
oralmente com coetaneos implicou alteragées na forma usual de
pesquisa que antes se confinava a selecéo de textos escritos, previa-
mente estabelecidos, ordenamento documental seriado metodo-
logicamente planejado e andlise. Desde o fim da Segunda Guerra
Mundial, nova tendéncia, de validacédo de textos que correspondem
a historia viva tem potencializado o sentido das entrevistas'. Como
consequéncia disso, se impds o desafio do processo articulado
entre a fonte feita no andamento da investigagéo e seu eventual
desdobrar analitico®. No lugar de “métodos cientificos” precisos,
de hipéteses previamente supostas, instalou-se a surpresa da des-
coberta contida em didlogos gravados e em subjetivos reconditos.
Besultado: em vez de trajetos metodologicamente enunciados, re-
pontam experiéncias. Trajetos e experiéncias, termos diversos,
epistemologicamente definidos, sendo que a experiéncia é
consagradora da suscetibilidade humana, sensivel e sujeita aos
desvios de percurso comuns a oralidade. O vinculo da meméria
humana com a fala contigua implica espontaneidades alheias a
escrita. Daf a alternativa de experimento ou ensaio mais completo
em termos da relagéo entre o documento produzido e seu possi-
vel exame®. A chamada historia oral portanto se mostra alternati-
va coerente com o tempo do vivido, privilegiado pelos aparelhos
dispostos pela tecnologia moderna para capturas documentais.

' A produgéo de documentos por entrevistas, por exemplo, € prética antiga, mas sua relagao
com procedimentos modernos, complementares, vinculados aos mecanismos dispostos pela
eletrénica, corresponde ao que se considera como moderna historia oral. THOMPSON,
Paul. The voice of the past: oral history. Oxford: Oxford University Press, 1988, p. 2.

* Sabe-se da validade de considerar fontes orais previamente feitas, mas no espaco deste
artigo pretende-se valorar a relacéo entre o trabalho empirico de feitura das fontes e sua
eventual andlise. Sobre o assunto leia-se MEIHY, José Carlos Sebe Bom; HOLANDA, Fabiola.
Histéria Oral: como fazer, como pensar. Sdo Paulo: Contexto, 2007, p. 15.

*Uma das consequéncias desta investida é o estreitamento da abrangéncia dos projetos. Com
base na documentacgéo escrita, de regra, pode-se pensar em estudos mais dilatados; ao
contrario, em termos de fontes orais, dada a relagao que quase sempre se estabelece entre o
produtor das fontes e os entrevistados, trata-se de estudos que se enquadram nos processos
de micro-histéria.
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O fazer documental ou empirico, sob a perspectiva da historia
oral, tornou-se menos condicdo de suporte e mais parte integran-
te da missédo intelectual’. A aceitagdo de tal suposto exige reverséo
do principio da narrativa que se originaria na perspectiva da “li-
nha do tempo’, do preferito para o agora ou presente, condigdo
organizadora do saber historico, ao contrario, pensado o presente
como produto de processos ainda em curso é dele que se parte
para a observagédo de acontecimentos, situagdes, fatos que se expli-
cam sob o indice do que se chama “realidade”. Decorréncia notd-
vel dessa aceitagdo, o sujeito da trama passa a ser, inevitavelmente
o narrador e, entdo, ndo ha como fugir dos compromissos do nos-
S0 tempo’. Sob essa perspectiva, a Histéria é sempre inacabada e,
na infinitude dos processos, sua reversdo passa a ser motivo da
historia oral Exemplo disso: a emigracéo ndo acaba com a chega-
da a destinos; pelo contrario, questoes afeitas a construgdo de
Identidades e de novas comunidades se apresentam como desatios.

Sob essa mirada, identidade e comunidade dependem de reflexdes
atentas a dinamica das mudancas sempre, porém sujeitas a memo-
ria narrativa resultante da interagéo entre quem conta ou € entre-
vistado e quem ouve e trabalha a transformacéo do cédigo oral
para o escrito. Sem a “contagao’, ou seja, sem o caso dito pessoal-
mente, no encontro direto que exige “olho no olho”, mediante uma
gravacéo que funciona como suporte, pouco poderia ser “documen-
tado”. A narrativa apreendida nesses moldes € a vida, o sopro, das
histérias, das fontes ou das narrativas. A situagéo dialégica direta
implica respeito ao que é relatado e nem vale supor exatidédo ou
acuro das informagdes. Pelo reverso, a narrativa espontanea é o que
interessa, e, nesse compromisso de aceitagéo inquestiondvel, cabe
supor que tanto a verdade quanto a mentira, o ilusério ou falso, o
exato ou ndo, tudo enfim, é matéria do que se quer considerar como
produto de gravagées comprometidas com o momento da fala. Res-
salte-se que a memoria € o lugar das articulacées factuais e das

* Nao faltam pesquisadores que aceitam a mera producao de fonte como tarefa ou missao. Na
mesma ordem crescem as propostas de bancos de histérias que se comprometem apenas
com a “recolha de relatos” de grupos previamente arrolados em projetos.

* Por 6bvio ndo se despreza a Histéria, disciplina fundamental para o conhecimento do
passado, mas propugna-se outra forma de ver o passado, pela variante da oralidade e ndo do
exclusivismo escrito.
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impressoes subjetivas sobre o vivido. E a meméria que atualiza os
fatos e impressoes e néo vale nesse campo supor que o movimen-
to mneménico seja preciso. E af exatamente onde reside a diferen-
¢a entre memoria oral e memoéria escrita. Esta, alids, demanda o
tato como sentido obrigatério e isso muda tudo, pois organiza os
sentidos de maneira diferente, ndo tdo espontanea.

Memoéria como narrativa

Uma parte de mim € so vertigem,
outra parte 50 linguagem.
Ferreira Gullar

A narrativa vale por sie em sie é ela que se constitui como “fato
analitico” ou “objeto da reflexdo”. Matéria perfeita em sua compo-
sicdo, a palavra oral, gravada, se salva por existir em suas perfei-
¢bes ou deféitos, e assim, as implicagdes analiticas assumem a res-
ponsabilidade da consideragéo de, por exemplo, erros de informa-
¢do, sejam na exatiddo de argumentos, datas, detalhes referenciais.
Consagra-se como vital, porém, as diferengas entre o que é dito
verbalmente e o que é transcrito®. A certeza de que o oral e o
escrito se constituem cédigo diverso é elementar, ainda que
estranhamente negligenciado, mesmo no caso das entrevistas.
Assim, em detrimento da verdade provavel o improvavel - mesmo
o imponderavel - também deve ser aquilatado com peso. O resul-
tado expresso oralmente funciona como “realidade’. E, alids, af que
se realiza a diferenca entre Histéria e meméria. O teor subjetivo
das variacdes é o coracgdo dos estudos sobre memoéria oral. Dizen-
do de outra forma, interessa saber por que as pessoas se enga-
nam, erram, mentem, distorcem, esquecem detalhes ou criam
outros. Frente a consideracdo da memoria oral narrativa e de suas
circunstancias, nada mais pode ser visto como estdtico, reto, obje-
tivo, segundo padrdo compreensivel e provavel porque imobilizado
em algum lugar hipotético do passado e expresso por documento
escrito referencial.

® No caso de erros de expressao linguistica hd determinadas regras que orientam procedi-
mentos a fim de tornar o texto lido vidvel de entendimento.
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Em contextos consagradores do escrito, insiste-se na diferenca
entre memoria escrita e memoria oral’. Motor que impulsiona
buscas de eternas redefinicdes dos procedimentos - seja na cons-
trucéo de identidade ou de determinacédo de comunidades - a me-
moria oral, dimensionada pela fala atua como fonte original, tor-
na-se recurso de onde derivam os elementos capazes de nutrir
possiveis andlises que serdo sempre provisérias e sujeitas as vari-
acdes de tempo e espago, de sociedades, culturas e, sobretudo de
circunstancias. Nesse quadro se justifica a prédiga multiplicacéo
de uso da expressdo memoria. Sim, nunca se falou tanto em me-
moria e isso se inscreve na pluralidade de alternativas da chama-
da era da globalizagdo, termo que, contudo, carece de caracteriza-
cbes®. E assim que se fala em memorymania como se fosse uma
febre que atinge diferentes matérias sem que, contudo, haja um
campo especifico que a tenha como objeto’. O que se perde em
termos do enlear da memoria com a Histéria é muito, principal-
mente o desprezo aos fatores subjetivos que fazem da memdria
narrativa a matéria por exceléncia da historia oral®. Por légico, a
favor de trabalhos com o subjetivo, no embaraco das duas maté-
rias — da Histéria e da memoéria - joga-se fora o apuro da verdade
provavel, constatada em documentos, como tanto prezavam os
positivistas e o fazem no presente detratores da historia oral
A mentira, o desvio, o lapso, o siléncio, os esquecimentos, as con-
tradigcdes, o “apagamento’, pois se tornam matéria privilegiada da
historia oral. Considerando os valores expressos por Halbwachs
afianga-se que é pelo elo do afeto unido em um conjunto social

" Considerando dois cédigos diversos desde a sua génese expressiva, parte-se do principio
que delega a palavra escrita um cédigo diverso do oral. Sobre o assunto leia-se a producao
de Paul ZUMTHOR, principalmente: A letra e a voz (Séo Paulo: Companhia das Letras, 1993),
Tradigdo e esquecimento (Sdo Paulo: Plaquete/Hucitec, 1997), Oralidade em tempo &
espago: coloquio Paul Zumthor (Sdo Paulo: Educ, 1999), o qual foi organizado por Jerusa
Pires Ferreira.

® GIDDENS, Anthony. A vida em uma sociedade pés-tradicional. In: BECK Ulrich et al.
Modernizagéo reflexiva: politica, tradicéo e estética na ordem social moderna. Séo Paulo:
Ed. da UNESP, 1994, p. 119.

® STURKEN, Marita. Tangled memories: the Vietham War, the AIDS epidemic and the
politics of remembering. Berkley: University of California Press, 1997, p. 3-9.

" Sobre esse tema ver: POLLAK, Michael. Meméria, esquecimento, siléncio. Estudos Hist6-
ricos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 3-15, 1989.
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que se estabelece a comunidade de destino e por ela se percebe os
tracos dados em favor das construcdes identitarias tecidas por
compromissos expressos pela meméria'

Algo deve ser dito em favor da relagcdo entre narrativas de memé-
ria individual e coletiva. No mor das vezes, as entrevistas séo feitas
individualmente — ou pelo menos com vocagéo para a apreensdo
de expressdes de pessoas isoladamente. Releva-se, contudo, o du-
plo sentido dessas falas. De um lado da moeda o individuo se por-
ta como sintetizador de experiéncias, filtradas pela conjugacéo de
circunstincias que marcam cada pessoa, mas, na outra ponta fica
garantido o experimento coletivo, pois individuos nédo pensam se-
néo pelo complexo de fatores que determinam o alinhamento do
grupo. Os sujeitos propdéem em seu inconsciente visées que se
armazenam como lembrancas e que no processo narrativo ga-
nham conexdes alheias aos acontecimentos “como exatamente ocor-
reram”. As origens dessas rememoragdes, contudo, sdo plurais e
derivam de vdrios segmentos de outras memdrias que se alinham
no tempo. A soma de memoérias tramadas e coletadas por nés
resulta na suposi¢cdo de uma meméria afetiva construida no in-
consciente das pessoas.

Independéncia da historia oralda Histéria

As memdrias sdo maledveis, e € necessdrio compreender
como sdo concretizadas, e por quem,

assim como os limites dessa maleabilidade.

Peter Burke

Uma das preocupagdes vitais para quem pensa teoricamente o
papel da meméria remete a funcéo que ela assume como escolha
reflexiva sobre o pretérito. A meméria pessoal é fatalmente o pri-
meiro recurso operacional e sempre imediato. Como dimenséo da
oralidade, a entrevista atua como recurso bdsico, sem a qual é
inviavel supor trabalho com hAistoria oral Assim cabe definir que
sem entrevista ndo se faz historia oral, ainda que a entrevista, em
si, ndo seja a historia oral. O ato de entrevistar ndo é completo na

‘ 11 - PROVOCAGOES - Memoria, historia oral.phéd 29/10/2010, 10:08



José Carlos Sebe Bom Meihy

gravacdo da fala, pois se supde que historia oral é um conjunto de
procedimentos dos quais a entrevista gravada é uma parte®. Uma
das caracteristicas da histéria oral é o passo que determina a
passagem da fase falada para a escrita, ou dizendo de outro modo,
do cédigo falado, estéreo, para o escrito ou comprometido com o
que se considera documento no sentido tradicional® E comum se
proceder ao exame tedrico da historia oral em funcéo do trabalho
que se faz no presente. Isto, contudo, néo esgota o pensar. E tem-
po de supor as fungdes remotas do pensar a memdria.

Parte-se do suposto — tantas vezes contestado, mas nunca afron-
tado com vigor de convencimento — de que a historia oral pratica-
da no Brasil 6, muitas vezes, “ferra de ninguem’, i.e. territério apos-
to, complementar, instrumental, que serve a toda e qualquer disci-
plina ou drea de conhecimento, seja: Antropologia, Sociologia, Psi-
cologia e principalmente Histéria que, alids, lhe permite o adjetivo
“oral™. Esta classificagdo que, quase sempre, se diz inovadora, pou-
co mais faz do que conceder a voz articulada a qualidade de fonte
informativa ou ftestemunhal Vezes ha em que se cobra da historia
oral o estatuto de documento, mas, mesmo assim, com reservas
que remetem a fidedignidade do registro e a fragilidade dos argu-
mentos registrados na meméria. Mera permisséo, pois. E verdade
que outras manifestagbes como os estudos de construgées de
memodria, identidade e comunidade provocam a simplicidade desse
atributo adjunto e até forgam reflexdes que questionam o lugar do
oral no ambito dos suportes documentais e das expressdes da
vida social.

" HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2004. Atengdo a
seguinte passagem: “os quadros coletivos da meméria ndo se resumem em datas, nomes e
férmulas, que eles representam correntes de pensamento e de experiéncia onde reencontra-
mos nosso passado porque este foi atravessado por isso tudo”. (p. 71).

' MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de histéria oral. 5. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005,
p. 13.

B EVANGELISTA, Marcela Boni. A transcriagdo em histéria oral e a insuficiéncia da
entrevista. Oralidades: Revista de Histéria Oral, Sdo Paulo, NEHO-USP, n. 7, p. 169-182,
jan./jun. 2010.

" Em diferentes textos tenho me valido, para a historia oral, da expressao “terra de ninguém”.
A ideia visa fixar um debate capaz de motivar reagdes de quantos se ajeitam no uso do
conceito de “historiadores orais” sem prestar atengdo aos campos disciplinares a que nao
renunciam. Sobre o assunto leia-se de minha autoria: Histéria oral: 10 itens pra uma arque-
ologia conceitual. Oralidades: Revista de Histéria Oral, Sdo Paulo, NEHO-USP, n. 1, p. 13-
20, jan./jun. 2007.
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O panorama que inscreve a chamada moderna historia oral é de
raiz dupla: hd os que lhe atribuem uma origem evoluida como
decorréncia da disciplina Histéria, e, outros, que simplesmente
anulam a validade da discussdo sobre a génese da historia oral e
a acatam “presentificada” sem preocupagdes maiores. Independen-
te da origem da historia oral persiste um vetor que organiza o
pensamento intelectual e que delega a Histéria uma perturbadora
autoridade. F, nem falta a tantos a contestada reivindicacédo de “cién-
cia”. Frente ao principio determinado por Hegel de que a “fudo €
Historia’, e depois referendado por Marx que “so reconhece uma
ciéncia, a ciéncia da Historia’, restaram fracionamentos intrincados
que propdem: uma “Histéria social”, outra “econdmica”, mais uma

» o« ” o«

“intelectual”, e mais outras: “das ideias”, “dos comportamentos”, “das
sensibilidades”, “da religido”, “da América”, “da Africa” e assim ad
nauseam. Sempre, porém, Histéria. Nesse sentido, historia oral
seria uma variagdo da histéria, com condigdo tributéria, e, como
tal, sua base se apoiaria na variagdo testemunhal, nas versdes

veiculadas pela fala®.

Legitimada pela Histéria, a historia oral é acatada como um tipo
de novidade porque se viu qualificada na contestacéo das ciéncias
sociais, operada na contracultura dos anos de 1960. Sim, desde
meados do século XX, uma saturagéo do grafado - da chamada
ditadura do documento arquivado - desafiou o exclusivismo do
escrito como recurso probatério ou mesmo argumentativo. Em
oposigéo apresentavam-se alternativas de suporte: a iconografia
em geral, os mapas, a musica, a pintura, entre outros. Mas para
muitos, tudo se manteve estranho, pois em paralelo a incorpora-
¢do do discurso pronunciado, da palavra como fonte, conservou-
se a referenciacdo antiga e a Histéria continuou hegemoénica. A
indagacéo feita aos modos de operacéo da histéria e as novas pos-
sibilidades documentais afetaram também as demais ciéncias hu-
manas e na mesma linha o oral vigorou como recurso aplicavel.
Sem muita contestagdo, porém, pesquisadores de diferentes areas
se viram compelidos ao reconhecimento desse novo recurso, mas,

* VILLANOVA, Mercedes. La historia sin adjetivos con fuentes orales y la historia del
presente. Histéria Oral, Rio de Janeiro, Associagdo Brasileira de Histéria Oral, n. 1, p. 31-42,
jun. 1998.
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em se tratando de oralidade, a eles caberia uma rotulagéo que, aos
mais criticos, soa quase que como achaque: historiadores orais.
Fato este, no minimo, estranho, perturbador, movedigo.

Depois disso, durante anos, vigorou a pressuposicéo estratégica e
pouco explorada de que a historia oral pertencia a uma zona
“interdisciplinar”. Isso serviu de espago de convivio neutro que
minimizou, como artificio ttil, as distdncias entre os vdrios tipos
de promocéo de saber. Ainda que o problema do convivio das
ciéncias humanas continuasse vivo, foi abrandado pelo mito da
“interdisciplinalidade” sempre evocado, nunca especificado. De
maneira sutil, adeptos de trocas convenientes de procedimentos
passaram a se reconhecer na periferia do debate, sendo, porém
que na hora de prestagéo de conta, no momento da devogdo disci-
plinar, cada qual voltava ao seu territério académico de origem®.

Em termos de historia oral, isso ficava claro, visto que mesmo
valorizando a palavra, exercitados os fundamentos teéricos exteri-
ores que aceitariam a novidade, os pesquisadores mantinham-se
sempre obedientes aos objetos que organizam suas dreas de sabe-
res. Assim, estrategicamente, admitia-se para vdrias disciplinas, o
uso de entrevistas que mereceriam tratamento prévio comum,
mas que na hora de inscrigdo como fonte, teria sua prética adap-
tada aos ditames das dreas. Nesse caso, na melhor das hipéteses,
historia oral seria, na maioria dos casos, uma técnica e, no maxi-
mo metodologia facilitadora para se atingir um fim que,
inexoravelmente, seria tributaria da disciplina proposta”.

Dizendo de outra forma, no varejo, no acessério ou dispensavel, o
convivio de diferentes areas se valendo da oralidade seria comum,
mas, no atacado, na esséncia, cada disciplina se refaria em orto-
doxias jamais abaladas. S6. Assim, se fosse Sociologia, a historia
oral se valeria de entrevistas usadas segundo os ditames que per-
mitem fragmentagdes, equiparagéo com outras fontes, e, na pon-
deragédo disciplinar, os socilogos se renderiam aos critérios da

' A critica a interdisciplinalidade deriva de posicionamento de Roland BARTHES definida no
texto: Jeunes chercheurs.In: . Le bruissement de la langue. Paris: Le Seuil, 1984, p. 97-
103.

" Sobre o assunto, leia-se: CALDAS, Alberto Lins. Nas d4guas do texto: palavra, experiéncia
e leitura em histéria oral. Porto Velho: EDUFRO, 2001
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drea para seus procedimentos analiticos. Na mesma ordem agiri-
am os demais pesquisadores de qualquer drea das humanidades.
Tudo como se a coeréncia operacional estivesse satisfeita e assim
a aceitagdo das entrevistas seria apenas mais um recurso
referenciador.

Na medida em que a chamada “interdisciplinalidade” perdeu forca
por vaga e insuficiente, a questdo do estatuto da historia oral vol-
tou a baila. Questionamentos mais exigentes clamaram
reposicionamentos que, contudo, ainda nédo lograram dimensdées.
No méximo se estabeleceu uma nova equagédo que questiona lia-
mes entre o “apoio documental” e a “fundamentagdo epistemolégica
do uso do discurso oral”. Vencendo a etapa de entendimento do
significado das entrevistas como “mais um recurso” para se pen-
sar alternativas para a reflexdo sobre a sociedade, depois de satis-
feitos pactos que respeitaram as falas como um dos novos artifici-
os utilizaveis, as entrevistas em historia oral passaram a ferir a
consideracéo sobre a memoria. A incorporagdo da meméria como
matéria, comegou a perturbar os usudrios das entrevistas que se
viram compelidos a outro desafio: ou seria a meméria matéria
em si ou a sina documental seria a finalidade para o uso das
entrevistas. As duas posigdes néo se confundem e, ainda que pela
segunda, a primeira comecou a ganhar foros de desafio. Pode-se
dizer que os estudos da meméria feitos pela validagéo das entre-
vistas orais tém proposto dissolu¢des. Como pressuposto para se
pensar, modernamente, as construgdes de identidades no mundo
globalizado, a meméria tem se expressado como modo de opera-
¢éo analitica do mundo moderno.

Posigées mais arrojadas, no panorama intelectual amplo,
propugnam independéncia da historia oral como disciplina: auto-
noma, destacada, disjunta, pés-moderna. Em l6cus conservadores
e tradicionais, o medo de arrojos tem inibido o que seria um ga-
nho em termos de adequagéo as solugdes contemporaneas de uso
compativel da tecnologia como forma de promocgéo de conheci-
mento. De toda maneira, cabe inflamar a discussdo comecando
por conceitos incomodos a tantos que resistem & atualizagéo dos
critérios disciplinares. Por légico, advoga-se a proposta da histé-
ria oral com uma disciplina e, portanto, com procedimentos
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préprios e diferentes, definidos, capazes de garantir sentido ao objeto
da matéria: historia oral como base para se pensar construgées
de memoria, identidade, comunidades. A favor da ampliagdo deste
debate, além do crescente nimero de pessoas que advogam a inde-
pendéncia disciplinar da histéria oral, temos a insatisfacdo tam-
bém dilatada de socidlogos, antropélogos e demais segmentos do
saber que ndo se ajustam ao conceito estreito de “historiadores
orais™®.

Apontamentos conclusivos

As coisas tangiveis lornam-se insensiveis a palma da mao.
Carlos Drummond de Andrade

Notado que o oral é cédigo diferente do escrito e que Histéria néo
é historia oral muito depende das formas de apreensdo das nar-
rativas nas entrevistas. Fala-se entdo na proeminéncia do estatuto
da historia oral Por considera-la mais do que recurso novo ou
ferramenta, valoriza-se a busca de contornos disciplinares,
superadores das maneiras antigas de vé-la como “informagéo”, “téc-
nica” ou “metodologia™. Porque ndo da mais para conter referén-
cias a historia oral como “mero complemento”, reclama-se de
reenquadramentos capazes de dar sentido social as narrativas
derivadas da memoria oral O grande cendrio que anima as ope-
ragbes de trabalho com histéria oral diz respeito aos aspectos
subjetivos. Isso merece consideragéo.

O refinamento das reflexdes sobre historia oral tem proposto tam-
bém que se leve em conta a existéncia de géneros da matéria.
Fala-se, pois de ramos de hisforia oral Uma seria historia oral de
vida; outra historia oral temdtica; historia oral testemunhal é varia-
cdo da historia oral temdtica com énfase na participagdo dos

' De maneira incisiva tenho proposto a independéncia da histéria oral como disciplina e o
texto mais divulgado neste sentido é: The radicalization of Oral History. Words and silences:
Journal of the International Oral History Association, México, v. 2, n. 1, p. 31-41, jun. 2003.

¥ Pode-se encontrar esse tratamento a histéria oral, dentre outros textos, na apresentagéo do
livro organizado por Marieta de Moraes FERREIRA e Janaina AMADO: Usos & abusos da
histéria oral. Rio de Janeiro: Ed. da FGV, 2006.
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fatos traumadticos narrados, e, por fim a fradigdo oral seria expres-
sdo de trabalhos feitos com base na observacéo e relacionamento
de mitos explicativos de condutas sociais. Por certo cada uma des-
sas formas tem suas maneiras de conducéo®. Se para entrevistas
de historia oral advoga-se o procedimento com “entrevistas aber-
tas” ou “ndo diretivas”, para historia oral tematica e/ou ftestemu-
nhal cabem questiondrios flexiveis, dependendo do caso. A tradi-
¢do oral, por sua vez se assegura em procedimentos da observa-
¢do e constatagdo das tradicdes miticas explicadoras de atitudes
coletivas.

Historia oral é um procedimento armado, i.e., com premeditacdo
delineada nos projetos. Afirma-se, pois que néo € aventura espon-
tanea ou isolada. Como parte de pesquisa premeditada, a projegao
de entrevistas deve obedecer a critérios de escolha. Partindo de
segmentos maiores para menores, supde-se a historia oral com
etapas de enquadramentos dos entrevistados segundo alguns su-
postos. Imaginando-se, por exemplo, um estudo sobre migragdes
do nordeste brasileiro para a cidade de Séo Paulo, considera-se o
grande contingente — avaliado em trés milhdes de pessoas atual-
mente — como uma comunidade de destino. Entendendo comuni-
dade de destino como o grande grupo, pergunta-se: mas como
estudar um contingente tdo plural e amplo? A resposta caminha
para a indicagdo de coldnias ou grupos especitficos como: mora-
dores de determinados bairros; trabalhadores da construgao civil;
oriundos da leva de 1958. A etapa seguinte é fundamental por deta-
lhar aspectos exclusivos dos efeitos do movimento migratério.
A definicdo de redes indica o refinamento capaz de definir a inti-
midade das motivacdes e dos resultados: o estabelecimento de ar-
gumentos. A relevancia do trabalho com redes é vital por permitir
o entendimento de razdes masculinas, femininas, de pessoas ca-
sadas e com filhos, de alguns que deixaram as familias nos postos
de origem e assim por diante.

Né&o bastassem as observancias aos géneros e aos critérios que
categorizam pessoas e grupos estudados, restam ainda, depois

* Sobre o tema, leia-se de minha autoria: Palavras aos jovens oralistas: entrevistas em
historia oral. Oralidades: Revista de Histéria Oral, Sdo Paulo, NEHO-USP, n. 3, p. 141-150,
jan./jun. 2008.
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das entrevistas coletadas, gravadas, os processos de passagem do
oral para o escrito®. Os mais simplistas contentam-se com a su-
posta representagéo do oral gratado em letras - e neste caso pro-
fessam a transcrigdo ipsis litteris. Outros advogam que frente a
variacdo de cédigos, resta observar a transcriagao, ou seja, a mu-
danca de aspectos da narrativa observadas as tensdes propostas
pelo narrador. Feitas as mudancas, respeitados os critérios expli-
citos no projeto, tudo ficaria legitimado pelo colaborador que con-
tou o caso. Fala-se, portanto de dois conceitos correlatos: o de co-
laboragdo — agao de trabalhar juntos — e de legitimagdo do texto
gravado. Ambos sdo fundamentais, inclusive para a garantia ética
do uso das histérias.

Finalmente, a operacdo que enfeixa o trabalho em historia oral
remete ao questionamento mais importante da aventura: Aistoria
oral: de quem; como e por qué? Sem estas respostas que séo de
cunho politico o que resta é perguntar: por que ndo a Histéria
convencional? Ou mais contundente: por que distinguir memoé-
ria oral de memdria escrita? O aspecto transformador aludido
na proposta desta apresentagdo ganha dimensées se pela memo-
ria oral se conseguir analisar processos de construcdo de identi-
dades e de comunidades.

* Por ora deixa-se de lado a discusséo sobre o que é documento em histéria oral. Sabe-se do
debate relativo a divida se o documento seria a gravagéo ou o documento escrito, derivado
da gravagéo, autorizado pelo colaborador.
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“Olhei para Jesus e nao vi nada”:
uma travessia da crenca ao ateismo

Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhéo Filho

Desenvolvi em meados de 2010, filiado ao Nucleo de Estudos em
Histéria Oral NEHO) da USP, coordenado pelo Prof. Dr. José Carlos
Sebe Bom Meihy, um projeto de histéria oral de vida que tenho
chamado de Perdendo minha religido: marketing ateista, trauma e
descrenga. Procuro identificar, através da colaboragdo de alguns
entrevistados, a transigéo do sentimento de pertenca religiosa para
o distanciamento em relagdo a instituigéo e/ou ao sagrado.

Nesta pesquisa de histéria oral de vida procurei estabelecer
questionamentos como: o que motiva as pessoas a abdicarem de
sua fé religiosa? O que leva ao descrédito e/ou a descrenga em
relagdo as instituigdes e/ou ao sagrado? Este projeto tem sido
realizado nas cidades de Séo Paulo e Florianépolis durante o se-
gundo semestre de 2010, procurando tornar perceptiveis vozes
dos crentes que perdem sua fé e suas motivagdes. As entrevistas
transcritas e transcriadas retornam aos colaboradores, que as
reformulam se acharem conveniente, e autorizam sua publicacéo.
Tenho a responsabilidade na finalizacdo e devolucéo do trabalho,
bem como responsabilidade juridica enquanto autor das entrevis-
tas.

A comunidade de destino por mim selecionada, ou o conjunto de
colaboradores a serem entrevistados, se formou a partir de um
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ponto zero, a professora doutora Zilda Gricoli lokéi, que indicou
os nomes de outras pessoas. Estas pessoas fazem parte de uma
colénia, formada por historiadores e pesquisadores das religides
e religiosidades. Outra colonia ainda se formou, com crentes e
descrentes dispostos a narrar suas experiéncias sobre o assunto.

As histérias orais de vida tém trazido elementos em comum: ex-
periéncias traumaticas, sentimentos de desencaixe junto a insti-
tuigéo, lideres e dogmas e consequente negagdo do sentimento
religioso (ainda que isto seja as vezes momentaneo: algumas pes-
soas voltaram a crer depois de um periodo de afastamento).

Neste trabalho, um dos entrevistados é o historiador e oralista
Natanael Francisco de Souza, mestre em Histéria Social pela
USP (2008), graduado na mesma instituigéo (2002) e também
pesquisador do Nucleo de Estudos em Histéria Oral (NEHO) da
USP, onde desenvolve pesquisas na drea de pentecostalismos bra-
sileiros.

As conversas com Natanael ocorreram no més de setembro de
2010 em sua casa, no bairro paulistano da Lapa, e no departamen-
to de Histéria da USP, sendo interpoladas por conversas ao telefo-
ne e e-mails. Apds os processos de transcricdo e transcriagdo da
entrevista, Natanael autorizou o uso e a sua publicacao.

Através dessas conversas, Natanael me brindou com narrativa
elucidativa a respeito da sua passagem da crenga a descrenga: sua
biografia € atravessada pelas primeiras experiéncias pedagoégicas
junto a Assembléia de Deus, passa por momentos de desiluséo
junto ao institucional e ao sagrado e, enfim, aporta no ateismo.
Natanael lembrou que ex-companheiros de igreja sugeriram a ele
que ‘ndo olhasse para os homens, mas somente a Jesus”. Esse
apelo o induzia a pensar: “E essa a questdo, amigo! Olhei para Je-
sus e ndo vi nada mais do que um homem interessante que aqui
viveu hd dois mil anos!”. Olhar para Jesus e ndo ver nada foi o tom
vital da sua fala, emprestando também o titulo a este artigo.

Sua histéria aponta para processos mnemonicos, narrativos e de
construgdo identitdria, dando suporte para identificarmos algu-
mas das possiveis motivacdes para a migragdo de uma fé fervoro-
sa ao descrédito e a descrenga religiosa: uma doutrina rigida e
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excludente impulsionou o desenvolvimento de machucaduras e o
descrédito em relacdo a instituicdo; em outro sentido, novas leitu-
ras de mundo, ou neste caso, “leituras do mundo” induziram a
descrencga em relagdo ao transcendente.

A fala de Natanael remete a algo importante: uma Igreja que deve-
ria ser inclusiva e acolhedora (mais que simplesmente tolerante),
aceitando o outro pelo que tem de especial, fomenta a rejeicdo e a
exclusdo. Aqui se identifica a diferenga entre o descrédito e/ou a
descrenca em relacdo a instituicdo e em relagdo a Deus ou ao
transcendente. Ambos podem ser motivados por razdées como
mudanga de cosmoviséo, discordancias, decepgao, rejeigéo, exclu-
sdo e traumas diversos, criando possiveis sequelas.

Esta entrevista representa nota inicial sobre a questéo e faz parte
do trabalho que vai se desdobrar adquirindo novas coloragdes,
apontando para fendmenos condizentes com os dias em que vive-
mos, permeados por perspectivas de encaixe e desencaixe
constantes. Apresento a seguir a entrevista de Natanael na inte-
gra, apds ser transcrita, transcriada e autorizada.

Histéria oral de vida de Natanael Francisco de Souza

Meu nome é Natanael Francisco de Souza. Nasci no Becife, no dia
24 de dezembro de 1969, dai a sugestdo do meu nome. Meus pais
sdo Antonieta de Souza, falecida em 2007, e José Francisco de
Souza.

Acho que minha histéria pode ser iniciada com a histéria de
vida de meu pai. Meu pai era um dos doze filhos de uma mulher
que se casou aos treze anos e morreu com cerca de trinta anos,
casada com um homem severo que néo conheci. A familia era do
sertdo de Pernambuco, uma cidade chamada Gléria do Goita. Des-
de os cinco anos meu pai trabalhava “no cabo da enxada”, como
ele costuma dizer. Nas conversas que tenho com meu pai, perce-
bo que ele sente muito a perda da mae, até hoje. Costuma relatar
os castigos que sofria da parte do pai. O auge disso foi aos dezesseis
anos, quando ele resolveu sair de casa depois de mais uma surra e
néo voltou “até a data de hoje”, como costuma dizer.
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Depois disso, seguiu-se um periodo de cerca de vinte anos que
meu pai nunca esclareceu direito para mim. Ele resume essa épo-
ca da vida dizendo que brigou muito, dirigiu casa de jogo, e con-
clui com um momento dramdtico quando diz que estava preso e
prestes a ser morto. Na cadeia ele diz que ouviu uma voz - “Aceita
a Jesus e tu conta vitéria em tua vida!”. Sempre repete essa frase.
Nio sei como se livrou dessa situagdo dificil. Preciso conversar
com ele sobre alguns detalhes..

Imediatamente, meu pai se dirigiu a um templo da Assembleia de
Deus na periferia de Recife. L4 “aceitou Jesus” e foi orientado a
buscar o batismo com Espirito Santo. Antigamente.. O ano era
1962. As datas de meu pai sdo meio incertas. A data de nascimento
no documento é 16 de outubro de 1935, mas ele ndo sabe nem o
ano que nasceu, muito menos o dia e o0 més. No sertéo nordestino
ndo havia documentagio de cartério acessivel, pelo jeito. Entdo,
como dizia, antigamente o novo-convertido era orientado a buscar
o batismo com Espirito Santo antes de tudo, antes até do batismo
nas dguas. O batismo com Espirito Santo era uma espécie de
confirmacéo da converséo e por isso mesmo era chamado de “selo
da promessa”, como diz na Biblia. Meu pai fez uma peregrinagédo
na busca pelo batismo com Espirito Santo. Ele costuma narrar
essa procura citando as caminhadas que fez todos os dias durante
algumas semanas, percorrendo diversos cultos de oragéo pelas
congregacdes na periferia de Recife. Finalmente, recebeu o batis-
mo enquanto orava de madrugada em casa, acordando os vizi-
nhos que ficaram assustados ouvindo ele gritar em linguas estra-
nhas.

Parece que depois disso meu pai teve um periodo préspero e
tranquilo na igreja. Ele diz que tinha uma barraca de feira, uma
pequena chédcara onde cultivava alguma coisa. Em 1968, conheceu
minha maée, que frequentava a Assembleia de Deus em Recife.
Meus pais dizem que a Igreja era muito rigorosa. Minha mae ia a
casa de meu pai pegar frutas e legumes para minha avé. Em uma
dessas ocasides, alguém da Igreja viu minha mée no portdo da
casa do meu pai e eles foram disciplinados, afastados da comu-
nhao. Ficaram um periodo sem participar da Santa Ceia, que é
muito triste para os crentes. Eles se casaram, mas nunca falaram

—_ 198 —

‘ 12 - HISTORIA ORAL DE VIDA - Olhei para Jesi@&8pmd 29/10/2010, 10:09



Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhéo Filho

de uma cerimoénia na igreja e eu também ndo me sinto a vontade
para perguntar. Em geral, os casais que eram disciplinados néo
podiam se casar na igreja. Esse episédio criou ressentimentos em
meu pai até hoje.

Fui o primeiro filho. Pouco mais de um ano depois eles tiveram
outro filho que morreu em poucos dias. Em seguida minha irma
Ana nasceu em 1973 e meus pais resolveram vir para Séo Paulo
no ano seguinte. Meu pai néo queria vir. Mas os parentes da mi-
nha mée jd estavam aqui e ela “encheu o saco” dele até ceder. O
argumento que ela mais usava, que ele sempre relembrava com
ironia, era de que “iriam arrastar dinheiro a rodo”, expressdo mui-
to comum na época.

Fu estava com quatro anos quando cheguei em Séo Paulo. Fomos
recebidos pela Assembleia de Deus na Lapa. Em pouco tempo meu
pai, homem analfabeto, conseguiu emprego na expedigdo de uma
pequena empresa de resisténcias elétricas. Com o saldrio, pagava
aluguel de trés cdémodos no bairro da Lapa além das despesas. Ele
conseguiu pegar o fim do “Milagre brasileiro”. Meus dois irméos
nasceram aqui. Ezequias, em 1975, e Jairo em 1976. A vida néo foi
facil nos anos seguintes. Em 1978, minha mée comegou a traba-
lhar como servente de escola. Ela trabalhou nessa fungéo até sua
aposentadoria.

Comecei a estudar em 1977, com sete anos, na primeira série na
Escola Estadual de Primeiro Grau “Romeu de Moraes” na Lapa. Eu
frequentava a escola e a igreja. A noite ia a pé para a igreja na
Lapa de Baixo com meu pai. Falo que ia a pé porque para mim era
uma longa distdncia. Minha mée sempre comprava literatura e
elepés evangélicos. Eu li todos os volumes de uma colecéo da Bi-
blia ilustrada, de Génesis a Apocalipse, da Editora Betania ainda
na infancia. Ndo assistiamos televisdo, mas podiamos ouvir pro-
gramas evangélicos pelo radio. Grande parte desses programas
era de gravadoras evangélicas que apresentavam suas produgdes
musicais. Todos os meses minha méie ia ao Centro, Praca da Sé,
Patio do Colégio, Bua Roberto Simonsen e Rua Conde de Sarzedas
para comprar discos evangélicos. Meu avo, crente da velha guar-
da, ndo concordava com essa mercantilidade do sagrado e se re-
cusava a ouvir discos evangélicos. Por conta desse conhecimento
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da Biblia, fui destaque na igreja em uma manha de escola domi-
nical. Tinha cerca de nove anos, em 1979. O pastor perguntou para
a igreja o que José pedira para o copeiro-mor na prisdo. Eu, auto-
maticamente, saltei do banco e gritei — “Lembra-te de mim!”. O pas-
tor desceu do pulpito e foi me cumprimentar ld embaixo! Ndo es-
queco o rosto de orgulho de minha mé&e, minha avé e minhas
tias. Esse conhecimento da Biblia decorria dos livros infantis que
minha mée comprava. Além dos livros havia os discos com histé-
rias biblicas teatralizadas com ex-atores de novelas de radio.

Naquela época havia cultos para membros e cultos ptiblicos. Nos
cultos para membros (Santa Ceia e Culto de doutrina) o acesso era
controlado pela carteira de membro carimbada periodicamente
pelo dirigente da Igreja. Se um membro néo tivesse carimbo de
seu lider, ndo seria recebido como “membro em comunhéo” em
outras congregacdes. A disciplina era rigida em muitos aspectos;
proibia-se televisdo, programas de radio mundanos, futebol, calca e
corte de cabelo para as mulheres, maquiagem, dentre outras coi-
sas. Durante toda minha infancia ndo pude empinar pipa, jogar
bola, bolinha de gude. Minha esposa, cujos pais se converteram
quando ela estava com cerca de cinco anos de idade, teve suas
bonecas queimadas.

Até hoje tenho pena dos filhos de crentes de igrejas
fundamentalistas. Li na internet que igrejas com doutrinas rigi-
das estdo reaparecendo, o que é lamentdvel. Talvez isto esteja acon-
tecendo como reagédo a ‘liberdade’ oferecida pelas igrejas
neopentecostais em relagdo aos costumes. As igrejas pentecostais
tém encontrado publico para estas doutrinas rigidas. £ uma coi-
sa absurda, vocé encontra mulheres com roupas que parecem
burcas seguindo estes pastores, eu tenho dé dos filhos destes cren-
tes.

Em 1981 tivemos que mudar para Carapicuiba, uma cidade na pe-
riferia da Grande Sdo Paulo. A crise de desemprego afetou meu
pai. Aquela mudanga foi um dos maiores choques da minha vida.
Antes morava na Lapa, num cortigo, mas era um bairro! Chega-
mos a noite em Carapicuiba e tudo era escuro. Quando o dia
amanheceu, tive uma das surpresas mais desagradaveis da vida!
BRuas de terra, sem calgada, sem guia, bairro sem nenhuma
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infraestrutura, sem esgoto, sem iluminagéo publica, cérrego féti-
do, casas sem acabamento. Meu pai ficou desempregado por uns
meses e sofremos muito. Depois conseguiu trabalhar como aju-
dante geral, fungéo na qual se aposentou.

Pra piorar tudo, a igreja de Carapicuiba era mais rigorosa do que
a da Lapa. Alids, isso foi constante; quanto mais pobre o lugar,
maior a repressdo e a tutela. O rigor das igrejas evangélicas nas
décadas passadas transcendia o templo. O crente tinha que “dar
testemunho de crente” onde quer que fosse. Da mesma forma, os
filhos ndo poderiam fugir da regra. As meninas sofriam demais,
pois tinham que trajar de forma conservadora, com vestidos lon-
gos, pernas peludas, cabelos compridos, sem maquiagem, sapatos
fechados. N&o se permitia nem cortar as pontas dos cabelos para
“acertd-los”. Lembro que em casa sé era permitido “brincar” de
culto. Ordvamos, liamos a Biblia, cantdvamos hinos da Harpa Crista
que era o hindrio da Assembleia de Deus. Entendo que as criangas
eram as maiores vitimas, sendo, as Unicas. Os adultos estavam la
por opgéo; mas as criangas nasciam ou eram conduzidas a igreja
apds a conversdo dos pais.

A chegada da adolescéncia ndo implicava necessariamente em
rebeldia. O doutrinamento, o discurso repressor insistente, as cons-
tantes “ameagas” de um castigo divino pela desobediéncia néo sa-
fam da cabeca. O pior € que qualquer lapso era tido como desobe-
diéncia, como pecado, como desrespeito a Biblia. A fase da adoles-
céncia para mim foi de constante apreenséo. Apesar de uma con-
duta quase irrepreensivel, morria de medo de alguns “profetas” e
pregadores que “revelavam” pecados dos crentes. Vi alguns desses
profetas circularem no meio dos crentes na igreja pegando os “pe-
cadores” pelas méos e conduzi-los a frente para serem disciplina-
dos. As pessoas choravam e confessavam seus pecados. Nunca
entendi direito como isso ocorria. S6 sei que morria de medo de
que meus pensamentos impuros fossem “revelados”. Essa tal de
“revelagdo” era considerada como um dom do Espirito Santo. E af,
sobrava pra meio mundo.

Como néo havia nenhum tipo de educacéo sexual, nem acesso a
televisdo ou revistas, sé fui descobrir como os bebés nasciam
quando cheguei a 7* série, aos treze anos. Lembro de que, como
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crente, tinha que dar exemplo na escola. Minhas notas tinham
que ser as melhores. Néo esquego quando tirei meu primeiro “C”
na sétima série. Apanhei, sofri o inferno! Até por conta disso, eu
lia muito. Lembro de que peguei o livro de Ciéncias Fisicas e Bio-
l6gicas da 7° série no comego do ano - lembro até do autor, Carlos
Barros - e li-o de cabo a rabo. No capitulo sobre reprodugéo hu-
mana, entendi quase tudo. Para entender melhor, recorri a biblio-
teca da escola. Acho que li quase todos os livros da pequena bibli-
oteca da escola primdria.

Nesse momento, inicio da adolescéncia, a igreja impunha uma sé-
rie de obrigagdes as criancas, mas a principal era a de “buscar o
batismo no Espirito Santo”. Pode ser estranho, mas nunca recebi
esse “batismo”. Alguns colegas da igreja falam que eu recebi, mas
ndo me lembro de ter nenhuma experiéncia de glossolalia, a evi-
déncia inicial. Sei que quase todo mundo ao meu redor era “bati-
zado”. Nao bastava ser batizado em dguas, que no caso dos
pentecostais é um batismo por imersdo. Tinha que ser também
batizado “no Espirito Santo”. O fato de ter sido batizado em dguas
sem receber o “batismo no Espirito Santo” era considerado como
uma concesséo na minha época. Afinal, o “batismo no Espirito

» o«

Santo” é reconhecido como “revestimento de poder”, “selo da pro-
messa divina”, “plenitude do Espirito Santo”, dentre outras coisas.
O chato era ouvir pastores pregando que “o crente batizado no
Espirito Santo é como tijolo queimado que, mesmo apés uma que-
da, néo se quebra, enquanto o néo batizado se esfarela todo”. Des-
de a adolescéncia achei essa comparagéo ridicula, pois cansei de
ver inimeros crentes “batizados no Espirito Santo” serem exclui-

dos da igreja pelos “pecados” mais diversos.

Mesmo ndo sendo “batizado no Espirito Santo”, fui nomeado pro-
fessor de escola dominical de jovens. Oficialmente, fui promovido
a “cooperador”, um cargo inicial na hierarquia de obreiros da
Assembleia de Deus; a hierarquia é cooperador, didcono, presbitero,
evangelista e pastor. Sendo cooperador, participei de centenas de
reunides de “obreiros” e de dezenas “escolas biblicas”, que era um
més de estudos biblicos com todos obreiros, uma vez ao ano, na
igreja sede. Sempre gostei muito de estudos biblicos. Acho que foi
influéncia de meu avd, que estudava muito a Biblia e me levava
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para as “escolas biblicas” quando eu ainda era crianca. Gostava de
ser o Unico menino nessas reunides de homens. Todos me trata-
vam bem e elogiavam por conhecer a Biblia. Em algumas igrejas
havia as “maratonas biblicas”, em que os participantes provavam
seus conhecimentos biblicos respondendo perguntas ou localizan-
do versiculos. Nessa época eu ja citava em ordem os sessenta e
seis livros da Biblia. Minhas férias eram sempre no més da “esco-
la biblica”; podia ficar o dia todo nessas reunides, de segunda a
sdbado.

Nessa época participava de comissoes de visita e de curtos ao lar
livre. Fazfamos cultos na porta de estacéo de trem e ali cheguei a
pregar com microfone e caixas de som. Tive participagéo na con-
versdo de pessoas. Cheguei a fazer o “apelo” — o chamamento do
“pecador” para “aceitar Jesus” — e algumas pessoas levantaram a
méo. N&o sei ao certo o que leva as pessoas a conversdo. A teolo-
gia tem toda explicagdo para isso: trata-se do Espirito Santo falan-
do através do pregador, convencendo o pecador da verdade, da
justica e do juizo. Hoje eu diria que a necessidade de se apegar a
algo mais forte e poderoso em um mundo hostil, o remorso, o
desejo de reparagdo, a busca por diregdo espiritual, sdo compo-
nentes da conversdo. Na época em que eu pregava, acreditava no
poder do Espirito Santo.

Toda literatura relacionada a Biblia me atrafa. Os pastores
pentecostais costumavam dizer que estudar muito a Biblia po-
dia levar o sujeito a fazer muitas perguntas. Isso sempre me intri-
gou, pois se era um livro perfeito, sem nenhuma contradicéo, to-
talmente inspirado pelo Espirito Santo, ndo haveria esse risco. Por
algum tempo aceitei as proposi¢cdes da apologética protestante, e
assim foi até o fim da adolescéncia.

A adolescéncia era um periodo muito complicado para um
pentecostal. Na minha igreja ndo havia orientagéo alguma para os
adolescentes. S6 se falava em oracdo, leitura da Biblia, batismo no
Espirito Santo, etc. Inevitavelmente, os adolescentes se tornavam
vitimas de sua inexperiéncia e da falta de orientacéo.

E ai estd outro aspecto dramdtico da experiéncia pentecostal de
alguns anos atrds. As pessoas cometiam alguns deslizes e isso
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lhes pesava na consciéncia ou eram descobertos. Procuravam o
pastor e, em seguida, tinham seus casos expostos & congregacéo.
Era muito constrangedor para mim. Digo isso porque né&o me
sentia a vontade com isso. Mesmo néo tendo nenhuma ligagdo
familiar com as pessoas envolvidas, sentia-me constrangido por
participar da exposicéo e da execragdo de alguém que pertencia a
comunidade da igreja. Em grande parte os casos levados ao co-
nhecimento de todos eram de “pecado contra o corpo”’, um eufe-
mismo de fundo biblico para adultério, fornicacdo - que era o
sexo antes do casamento e prostituigdo. A maior parte dos casos
envolvia jovens namorados. Havia outra complicacdo, pois nas an-
tigas igrejas ndo havia namoro. Costumava-se dizer - “Crente néo
namora. Casal”.

Falando em namoro, tenho de esclarecer que ndo namorei até aos
dezesseis anos e onze meses. Em novembro de 1986, uma garota
que andava pelo pdtio da escola me chamou a atengéo. Ela era
bonita, linda! E parecia crente! Crente pentecostal! Cabelos
intocados, roupa de crente, sem maquiagem. Mas com uma pos-
tura altiva! Nariz empinado, parecia que a escola era dela! Falei
para um colega que estava ao meu lado que gostaria de conhecé-
la. Naquela época as turmas da minha escola eram divididas en-
tre meninos e meninas. Imediatamente, meus colegas foram atras
das garotas que eles conheciam e fui apresentado & Cris.
Apaixonamo-nos! Ela era filha de um pastor da Assembleia de
Deus, mas do ministério de Madureira, e eu pertencia ao ministé-
rio de Belém. Na década de 1960 os dirigentes de grandes grupos
de igrejas se desentenderam e resolveram dividir as igrejas em
“ministérios”. Assim, surgiram os ministérios do Belém, com sede
no bairro de mesmo nome em Séo Paulo, de Madureira, do Brds,
do Ipiranga, dentre outros. As igrejas de diferentes ministérios nao
se falavam. Havia certa animosidade porque o ministério do Belém
se considerava o “tronco”’, ligado ao grupo que deu origem a
Assembleia de Deus, uma faldcia, pois os dirigentes dos diversos
ministérios vieram da mesma origem.

O problema é que meus pais e os pais dela ndo aceitaram isso.
Meus pais reproduziram a fala dos pais de Sansdo quando se apai-
xonou por uma filisteia - “Nao ha nenhuma filha de Israel entre
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nés? Por que fostes procurar uma filha dos filisteus, aqueles
incircuncisos?”. Temerosos com a “gravidade” da situagéo, meus
pais foram levar meu caso ao pastor. Ele foi tolerante e permitiu o
namoro desde que eu me comprometesse a trazé-la para minha
igreja e casar imediatamente. Os pais dela ndo concordaram com
nada. A mée dela chegou a dizer para meu pai que eu néo era
digno da filha deles e, quando nao teve mais jeito, pois insistimos,
determinou que nos casdssemos em um ano.

O relacionamento com a Cris me abriu novos horizontes no mun-
do evangélico. Tinhamos dezesseis anos, eu vinte dias mais velho.
Ela tocava violdo, guitarra e teclados. Nosso namoro foi regado
por aulas de violdo. Ela cantava musicas evangélicas de grupos
jovens. Foi tocando essas musicas que aprendi violao. Foi com ela
que tive o primeiro contato com musica evangélica jovem. Fiquei
fascinado com as musicas de Bebanhdo, Vencedores por Cristo,
Milad, Logos, S8, Novo Alvorecer, Sinal de alerta, dentre outros.
Depois me matriculei na escola de musica que ela frequentava e
aprendi a tocar baixo elétrico. Depois disso, passamos a tocar jun-
tos na igreja. Eu tocava guitarra e baixo, ela tocava teclado.

Cris sempre afrontava a autoridade dos pastores. Os lideres da igreja
submetiam as jovens a seus caprichos pessoais com proibigdes ab-
surdas. N&o podiam, por exemplo, usar cinto largo. A Cris comprava
o cinto mais largo que encontrava e entrava na igreja com o salto
mais alto, também proibido. Proibiam vestidos longos demais, jus-
tos demais, saias com aberturas, botas, mangas curtas, etc. Eu, par-
ticularmente, me orgulhava dela. Achava o maximo! Outros rapa-
zes namoravam garotas comportadinhas, que se vestiam conforme
as orientagdes do pastor. Muitos deles, porém, eram conduzidos a
frente de todos algum tempo depois para serem disciplinados por
“pecado contra o corpo”. Meu namoro se estendeu. Aos dezoito anos
fui convocado para o servigo militar, e isso justificou o adiamento
do casamento. Aos dezenove anos fui promovido a tenente tempo-
rario do exército. Como néo fui convocado para seguir carreira
militar, voltei a estudar. Meu pai me obrigou a estudar sozinho para
entrar na USP. Fui a escola estadual em que completara o segun-
do grau e pedi livros e orientagcdo aos meus antigos professores.
Passei em Fisica, mas néo conclui o curso.
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Sempre fomos muito pressionados para o casamento, mas resisti-
mos até onde pudemos. O engragado de tudo isso € que as pessoas
da igreja achavam que pecavamos “contra o corpo”, pois sempre
ouvia adverténcias do tipo - “Olhe irmé&o, namoro inflama e leva o
homem a pecar!”. O fato é que enquanto estivemos na igreja cum-
primos com todas as exigéncias impostas e ndo me orgulho disso.
E claro que algumas imposigdes absurdas eram desprezadas. Um
dia estava dentro do 6nibus; vestia um terno e portava uma Biblia,
e meu bigode ralo de adolescente ja aparecera. Um crente que eu
ndo conhecia aproximou-se de mim e advertiu-me por estar com
um “bigode maior do que o do Sarney!”. Essas picuinhas mereciam
desprezo. E por isso que a Cris afrontava os lideres que zelavam
por essas frivolidades. O problema é que alguns eram tdo zelosos
que incorriam em agressdes. Um dia a Cris resolveu fazer uma
franja no cabelo. Foi um escandalo quando ela entrou na igreja com
salto alto, um belo vestido e a franja. Fui chamado por um dirigen-
te que disse: “Vocé precisa conversar com ela. Com essa franja de
Jezabel, ela estd parecendo uma prostituta!”. Obviamente néo falei
com ela nem com ninguém. Acho que néo falei isso para ela até hoje.
Eu néo considerava a igreja ou a fé pelo que as pessoas faziam ou
diziam. Minha 6 nunca foi lastreada no comportamento das pes-
soas. Foi interessante o que aconteceu nessa ocasido. Aquele dirigen-
te falou comigo dessa forma, mas néo senti nada negativo por ele.

Como disse, nossas “faltas” foram aquelas que néo entendiamos
como pecado. Muitas proibigdes eram, a nosso ver, mero capricho
de homens no poder. Como achdvamos que a fé ou a igreja néo
era s6 aquilo, mantinhamos a crenca. Depois de casados, soube
por alguns colegas da igreja, que aguardavam o dia em que eu e a
Cris f6ssemos conduzidos a frente para confessar pecado e pedir
perddo. Uma coisa bem tola. Acho que tudo isso foi abolido com o
novo Cédigo Civil. Ji ndo era sem tempo.

Em 1993 os pais da Cris se mudaram para o interior e ndo tivemos
outra saida sendo o casamento. Foi tudo improvisado. Eu tinha
comecgado a trabalhar como professor hd pouco mais de um ano.
Casamo-nos e alugamos uma pequena casa.

Nesse momento frequentei um semindrio batista. Foi muito dificil
conseguir entrar no semindrio. Queria estudar em um bom
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semindrio, e a Faculdade Teolégica Batista nas Perdizes era muito
boa. Ndo consegui autorizagdo de meu pastor em primeiro mo-
mento. Depois de muita insisténcia, ele assinou a autorizacéo para
que eu ingressasse no semindrio, mas com recomendagdes seve-
ras. O curso de teologia foi excelente enquanto durou. Posso dizer
que aprendi a explicar a f6 com mais racionalidade. A disciplina de
filosofia e o criticismo biblico foram muito interessantes. Infeliz-
mente chegou um momento em que ndo consegui pagar o curso.
Todos os alunos recebiam bolsa de suas igrejas. A minha néao pa-
gava nada. Um dia, o pastor me chamou com uma carta de co-
branga da Faculdade Teolégica. Fiquei muito aborrecido. Fiquei com
raiva de todos, da igreja, do pastor que ndo ajudou em nada e
vinha cobrar, da faculdade que cobrava minha divida do meu pas-
tor. Sai da Faculdade Teolégica com muita tristeza. Mas fui influ-
enciado pelo discurso de alguns professores.

Prestei vestibular na USP novamente e fiz Histéria. O curso de
Histéria comegou a mexer comigo desde a primeira aula. Grosso
modo, posso falar que fui conduzido para o outro lado do prisma.
Antes eu s6 observava o mundo pelo viés teocéntrico. Tudo se
justificava pelos inescrutdveis propésitos de Deus. Quem era eu,
homem mortal, para questionar os designios divinos? Na igreja a
gente aprende logo cedo que nossas justigas, nossos conceitos de
equidade séo “trapos de imundicie” diante do Altissimo. Afinal, se
fui “formado em iniquidade e concebido em pecado”, como apren-
demos pela leitura do Salmo 51, como podemos confiar em nosso
senso de justica? O que diz a Biblia? Todos pecaram e destitui-
dos estfio da gléria de Deus. Cansei de ouvir expressdes como -
‘Quem é o homem mortal?”. Enfim, penso que apés muitos anos
ouvindo esse discurso, essa pregagdo que parte do pressuposto de
que sou iniquo e que minhas opinides séo “trapos de imundicie”,
fiquei impressionado com o discurso antropocéntrico da faculda-
de de ciéncias humanas. Foi incrivel a sensagdo que tive. Parafra-
seando o Afos dos apdstolos, “cairam de meus olhos as escamas”.
Foi uma espécie de “converséo as avessas”. A {6 embotara a per-
cepcdo da ideia de ser humano como centro dos debates. O conta-
to com propostas e opinides de pensadores cldssicos ou contem-
poraneos contribuiu muito para isso.
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Lembro de que um colega indicou os /rmaos Karamazovy, mais
precisamente o capitulo do Grande Inquisidor. Dostoievsky diz que
Cristo desceu a Terra no século XV, em Sevilha, em pleno fervor
da Inquisigéo. Apds realizar alguns milagres e se apresentar como
Filho de Deus, foi preso pelo Inquisidor, o qual foi ter com ele a
noite na cela. O didlogo, ou melhor, a fala do Inquisidor foi muito
interessante. Praticamente ele condena o projeto divino de reden-
¢do da humanidade. “Vocé deveria transformar pedra em péo, em
vez de dizer que nem sé de pao vivera o homem! Esse plano de
salvacéo € ineficaz, pois é seletivo demais por superestimar o ho-
mem!”. De fato, o préprio Jesus disse que “muitos seriam chama-
dos, mas poucos escolhidos”. Isso para mim soou como grave
contradigéo do tal plano de redencdo da humanidade. Sempre apren-
di que Deus amou o mundo de tal maneira que enviou seu Filho
para que morresse por nds e por ai afora. Como poderia, portan-
to, restringir tanto a redengéo? Que amor é esse que oferece uma
proposta tdo dificil de ser implementada? Os questionamentos
futuros perpassariam pela questio do sofrimento humano, da ideia
de um ser supremo onipotente, onisciente e onipresente, que per-
mitia que tantas atrocidades e iniquidades fossem cometidas “de-
baixo do sol”. Nada para mim seria capaz de reparar tanta iniquidade,
nem agora nem em eventual porvir.

Quando alguém diz - “Mas vocé ndo tem que olhar para os ho-
mens! Tem que olhar para Jesus!”, penso sem falar - “E essa a
questdo, amigo! Olhei para Jesus e néo vi nada mais do que um
homem interessante que aqui viveu ha dois mil anos!”.

E claro que isso ndo ocorreu instantaneamente. Foi um processo
de alguns meses. Em primeiro momento tratei de preparar pesso-
as para me substituir. Durante quase um ano de transigéo, prepa-
rei substitutos para a escola dominical, para o cargo de terceiro
lider de jovens, para o baixo e a guitarra. Em seguida pedi mu-
danga para a igreja da Lapa. De 14, sai pouco tempo depois. Achei
melhor agir dessa forma. Havia pessoas na igreja que foram influ-
enciadas pelo meu trabalho e pensei que um rompimento stbito
poderia afeta-las. Respeito muito a fé das pessoas porque entendo
que é um sentimento no qual o individuo envolve sua alma, é a
sede das emocdes concentrada nesse propésito.
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Paralelamente, a Cris foi desencadeando seu préprio processo de
descrenca na fé crista. Ela ndo me seguiu, nem eu a ela. Trilhamos
caminhos independentes. Alids, ela saiu antes de mim. Hoje a Cris
é simpatizante das crengas religiosas orientais.

Alguns dirigentes da igreja conversaram comigo em ocasides for-
tuitas. A primeira pergunta era - “E a sua esposa?”. Ficava impres-
sionado com isso. As pessoas achavam que eu saira da igreja para
poder “pecar”, ou pior, achavam que uma vez fora da igreja, eu
seria mais um mundano pecador ou coisa do género. Um pastor
disse - “Vocé pode ter caido, mas ndo se esqueca de que Jesus te
ama!”. Ele ndo entendeu que eu ndo era mais um desviado, fraco
na 16, que ndo encontrava forgas para “voltar para Jesus”. Eu sim-
plesmente ndo acreditava mais em Jesus! Nao sou alguém que
sabia o caminho e que se desviou dele. Perdi a fé. E diferente.

Perdi a fé nas instituigdes e na figura de Jesus Cristo, no plano de
redencdo da humanidade elaborado por Deus antes da fundagéo
do mundo, como diz a Biblia. O ponto principal é esta descrenca
no plano de salvagdo da humanidade, na existéncia de um ser
supremo que tem o minimo controle ou estd preocupado com o
bem estar de sua criagéo, que sdo pontos fundamentais da fé.

Entendo que vivemos um momento bem diferente da minha épo-
ca de fé. E praticamente impossivel ser bem aceito como ateu. Antes
eu era incompreendido por ser evangélico. Hoje por néo ter fé6 em
Deus! Com o passar dos anos fui observando como a fé entrou
em voga. Li em algum lugar que Tati Quebra Barraco, a fanqueira
que canta coisas vis como “Me chama de cachorra’, virou evangé-
lica. Isso ndo me causou tanta estranheza quanto a justificativa
dela - “Eu precisava me apegar em alguma coisa!”. Acho que a
superficialidade ou liquidez das relagées atuais se reproduz tam-
bém no exercicio da 6. Como toda a sociedade é afetada pelos
novos paradigmas, a religido protestante, que € profundamente
pragmatica, nao fica de fora. Assim, ndo se vé mais aquele rigor
que conferia até uma certa identidade ao crente. Ainda bem que
mudou nesse aspecto. Em questées mais importantes, os evangé-
licos ndo progrediram. Continuam conservadores, reaciondrios,
machistas, homéfobos e individualistas.
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Mas algo me ocorre hoje invariavelmente. Gosto muito de ouvir as
antigas musicas evangélicas que toquei e cantei no passado. Revivo
aqueles momentos de fé e choro. Néo se trata de um sentimento de
ansia de Deus, como diz o salmista - “A minha alma geme e tem
sede de Deus!”. Trata-se de uma espécie de “nostalgia da f6”. Como
se fosse um amor que se apagou. Nesse caso, convém que sejam
preservadas as boas lembrangas!

E um sentimento que estd vinculado a um amor que se acabou.
Um dia eu amei a Deus, amei a Jesus Cristo, amei o trabalho na
igreja, e por conta deste amor, me entreguei de corpo e alma. Todo
0 meu ser estava envolvido nisto. Mas este amor acabou. Isto ndo
quer dizer que eu deva jogar fora todos estes anos vividos. Hoje
me encontro com os colegas da igreja, assisto com eles algumas
mensagens, faco minhas criticas e eles me escutam, eu os escuto.
E uma nostalgia de um grande amor que se acabou.

Este é um motivo de brincadeira da Cris comigo. Ela me pega
lendo a Biblia ou livros de teologia e aproveita pra tirar sarro de
mim: “O que é isto, Natanael, estd tendo uma recaida?”. Eu acho
engracado, mas leio a Biblia para fundamentar minhas pesquisas.

Eu nédo descarto totalmente a possibilidade de um dia voltar a ter
fé, mas neste momento néo vislumbro nenhuma expectativa disto,
néo vejo porqué. Sinceramente, ndo quero voltar a ser cristdo. Mas
ndo me conheco totalmente. Ndo sei se posso ter esta
ressignificagdo de algum cardter do sagrado. N&o sei qual seria
minha atitude em relagéo a novas possibilidades de fé. No momen-
to ndo vejo nada disto.
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Elementos identitarios a partir
de uma perspectiva religiosa refletida
nas canc¢oes populares

Silvia Hamui Sutton

Tradugédo: Vanessa Paola Rojas Fernandez e
Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhdo Filho

RESUMO: O conceito de identidade é uma ideia dificil de
desmembrar, jd que nele intervém fatores que continuamente mu-
dam de perspectiva. Segundo o enfoque de onde se conceba, ma-
nifestam-se dualidades que delimitam uma vasta gama de valores,
experiéncias, crengas e sentimentos que conferem um cardter dis-
tintivo de um grupo em relacdo a outras coletividades sociais.
A identidade, portanto, ja ndo é entendida a partir de uma postu-
ra univoca, mas inferida a partir da diferenga, ou seja, entre “nés”
e “eles”, que tem a ver com o sentido de pertencimento e néo
pertencimento. O objetivo deste trabalho é mostrar como a reli-
gido constitui um dos campos que promovem valores identitdrios
homogeneizadores a partir dos metatextos oficiais, tendendo a for-
mar esteredtipos que auxiliam na manutengdo do controle e do
poder. Os paradigmas religiosos implicam, na consciéncia coleti-
va, num constructo que transmite um “dever ser” em contraste
com o “ser”.

PALAVRAS-CHAVE: Religido, Identidade, Lirica popular.
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RESUMEN: El concepto de identidad es una idea dificil de desglosar,
ya que intervienen factores que continuamente cambian de pers-
pectiva. Segun el enfoque desde donde se conciba, se manifiestan
dualidades que delimitan una vasta gama de valores, experiencias,
creencias y sentimientos que confieren un cardcter distintivo de
un grupo con respecto a otras colectividades sociales. La identidad,
por tanto, ya no se entiende desde una postura univoca, sino que
se infiere desde la diferencia, es decir, desde el “nosotros” y el
“ellos”, que tienen que ver con la conciencia de pertenencia y no
pertenencia. El objetivo de este trabajo es mostrar cémo la religion
constituye una de las vetas que promueve valores identitarios
homogeneizadores desde los metatextos oficiales, y que tiende a
formar estereotipos acartonados para el mantenimiento del control
y el poder. Los paradigmas religiosos implican, en la conciencia
colectiva, un constructo que transmite un ‘deber ser’ en contras-
te con el ‘ser’.

PALABRAS CLAVE: BReligion, Identidad, Lirica popular.
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Dentro da perspectiva religiosa, a cancdo é um elemento funda-
mental. Através da transmisséo oral, assimilam-se os valores espi-
rituais que correspondem a cada doutrina. A variedade de festivi-
dades religiosas abre um leque de possibilidades liricas que se
delimitam segundo o cardter e o motivo da celebracéo. Cada come-
moracdo estd ligada a rituais que, por sua vez, contam com dan-
cas e cantos significados e aplicados de maneira exclusiva e que
adquirem conotagdes simbdlicas e identitdrias. As can¢des as quais
vamos nos referir neste artigo séo as que giram em torno da Vir-
gem Maria e de seu filho Jesus, pois séo o ponto de partida que
legitima e da sentido as derivagdes rituais festivas. Assim, ha ex-
pressdes liricas que transmitem o constructo cristdo a partir da
perspectiva oficial, na qual se mostra a cosmogonia e o poder do
Ser Supremo. Seu ponto de partida, portanto, é o Novo Testamen-
to, mas transmitido de geragdo em geracéo de forma simplificada
e alterada. Neste sentido, intervém outros elementos culturais coti-
dianos que se mesclam com os relatos biblicos generalizados. As-
sim, as intertextualidades que se percebem na lirica popular reli-
giosa carregam o sincretismo entre o relato mitico popular e o
institucional. Cada cangéo, portanto, € uma sintese de manifesta-
c¢oes oficiais, tradicionais e culturais que se ressignificam no pre-
sente. Neste sentido, ndo se pode considerar o discurso popular
apenas como criagdo massiva. Na maioria das vezes, ele é susten-
tado e até promovido com respaldo nos interesses do poder da
Igreja:

Como produtos culturais, os mitos condensam ideais (ou melhor,

“realidades idealizadas”) e suas mensagens tém um alto grau de

universalidade e perdurabilidade, ainda que possam perder vigén-
cia. (SALLES, 2002, p. 445).

Os cantos religiosos sdo reproduzidos e ressignificados na coleti-
vidade em que se atualizam, reafirmando a identidade cultural.
Assim, ha que se levar em conta que as expressoes liricas religio-
sas se manifestam em contextos delimitados num marco de mis-
ticismo no qual intervém aspectos tanto individuais e afetivos, como
familiares ou grupais.

A perspectiva mitica € parte constitutiva do imagindrio social
que alude a crengas, préticas rituais, saberes e pensamentos que
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concebem uma perspectiva especifica de enfrentamento da reali-
dade. O importante, no entanto, além do contetido tematico, é o
consenso da aceitagdo e da funcionalidade da crenga nos varios
setores sociais da coletividade. (FLORESCANO apud SALLES, 2002,
P. 445).

Os mitos podem ser definidos como tradi¢ées alegéricas com
origem em um fato real ou imagindrio que marca o inicio de uma
consciéncia e identidade espiritual de uma comunidade, de um
povo ou de uma nagéo. (SALLES, 2002, p. 445).

E preciso apontar que o constructo religioso vai formando cam-
pos semanticos que confrontam e fazem contrastar o sagrado e o
profano, o bem e o mal, o espiritual e o material, as fronteiras
entre o sobrenatural e o existencial. As imagens verbais criam
pautas identitdrias na significagdo dos simbolos religiosos. Clifford
Geertz afirma que “os simbolos sagrados tém a funcéo de sinteti-
zar o ethos de um povo - o tom, o carater e a qualidade de sua
vida, de seu estilo moral e estético e sua cosmovisdo, o quadro
que esse povo forja de como séo as coisas na realidade, suas ideias
mais abarcadoras acerca da ordem.” (GEERTZ, 1991, p. 89).! Neste
sentido, a légica e as normas se transformam em um constructo
racional e intelectualmente convincente para o grupo que as sus-
tentam. Os ideais plantados se ajustam ao estilo de vida, produzin-
do uma coeréncia entre a ordem césmica paradigmitica e o pla-
no da experiéncia humana.

Os simbolos religiosos formulam uma congruéncia basica entre
determinado estilo de vida e uma metafisica especifica (muitas
vezes implicita), e assim cada instancia se sustenta com a autorida-
de tomada da outra. (GEERTZ, 1991, p. 89).

A identidade delineia-se, na perspectiva religiosa, enquanto se con-
fronta uma crenga com outra. No caso do México, o catolicismo
predomina no contraste com outras doutrinas. Assim, a diferenga
provoca a necessidade de afirmagéo e de fortalecimento do proé-
prio. As miultiplas formas de entender a realidade implicam o

'O mesmo autor menciona que o “ethos de um povo é o tom, o cardter e a qualidade de sua
vida, de seu estilo moral e estético, da disposicdo de seu &nimo; trata-se da atitude subjacente
que um povo tem ante si mesmo e ante o mundo que a vida reflete.” (GEERTZ, 1991, p. 118).
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afiancamento do “préprio”. Deste ponto de vista, a identidade de
um grupo é referida em funcéo de outro: “sou o que o outro néo
é”. Ha cantos que remetem aos mistérios do cosmos ou da Cria-
¢do do homem a partir do constructo judeu-cristao:

Deus para formar o homem
descendéncia néo buscou:

pegou um pouco de barro

e num momento o formou. (4-8617).

As crengas religiosas, assim como os mitos, se confirmam mutu-
amente, ou seja, a relagdo entre os valores de um povo e a ordem
geral da existéncia tem sentido na medida em que o individuo ou
um grupo se apropria e interpreta, seja consciente ou inconscien-
temente, do discurso geral homogéneo para organizar suas con-
dutas. Como menciona Geertz:

[.1o ethosse faz intelectualmente razoavel ao mostrar que repre-
senta um estilo de vida implicito pelo estado de coisas que a
cosmovisdo descreve, e a cosmovisao se faz emocionalmente acei-
tavel ao ser apresentada como uma imagem do estado real das
coisas das quais aquele estilo de vida é uma auténtica expresséo.
(GEERTZ,1991, p. 118).

A maneira de apreender tanto os significados metafisicos como
os éticos do constructo religioso, se dd a partir dos simbolos sa-
grados que sintetizam, de alguma maneira, a ordem das coisas, o
modo de ser do mundo, a vida emocional e os comportamentos
mundanos delimitados no “dever ser”: “Os simbolos sagrados refe-
rem L.l uma ontologia e uma cosmologia a uma estética e a uma
moral: sua forca peculiar procede de sua suposta capacidade para
identificar um fato com valor no plano mais fundamental, sua
capacidade de dar o que de outra maneira seria meramente efetivo

em uma dimensdo normativa geral.” (GEERTZ, 1991, p. 119).

As normas e o “dever ser” do discurso oficial néo teriam sentido
se ndo se adequassem as praticas locais, pois sdo os individuos
que os avaliam e os processam em um sentido coerente com sua
realidade. Os simbolos que se suscitam na assimilagdo dos dois
planos (mitico e existencial) tendem a ser referéncias fixas e
inquestiondveis, pois se convertem em esteredtipos reconheci-
dos pela coletividade, e ndo obstante, por sua natureza conotativa,
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podem flutuar entre varios sentidos contidos em um campo de
significacdo especifico.
A tendéncia em sintetizar cosmoviséo e ethos em algum plano, se
néo ¢ logicamente necessaria, é pelo menos empiricamente coerci-

tiva; se ndo estd filosoficamente justificada, é pelo menos pragma-
ticamente universal. (GEERTZ, 1991, p. 119).

Geralmente, a tematica religiosa crista se detém nas cenas do nas-
cimento e da morte do “redentor”, assim como na participagéo de
Maria nelas. Os elementos sobrenaturais orientados rumo ao sa-
grado tém um elemento inexplicével e alheio a condigdo humana.
Assim, os personagens envolvidos no relato sagrado carregam um
halo de santidade que os separa do convencional. A interpretagdo
livica das passagens biblicas seleciona cenas que reafirmam a
narrativa sagrada. E interessante nos determos em cada fragmen-
to subtraido do relato oficial, j4 que existe uma intencionalidade
por tras de cada selegdo: por que optar por uma cena e ndo por
outra? Onde o interesse por um relato se fundamenta? Ao prefe-
rir um quadro narrativo ao invés de outro se enfatiza a atengdo e,
portanto, se avalia por cima do discurso geral. A orientagédo cul-
tural, portanto, estd nos objetos ressignificados e transmitidos atra-
vés do tempo. Assim, o sentido dos cantos, ainda que estes possam
ser analisados por si s6 e de maneira autdnoma, se obtém na rela-
¢do e comparacgdo entre varios deles e de acordo com a sua
temdtica. Um dos fragmentos oficiais que se projeta na lirica é a
viagem de Maria e José, pais de Jesus, que representa simbolica-
mente a busca, a incerteza, o acaso e o destino. O tom que os
seguintes cantos contém, no entanto, é de ternura e alegria, trans-
mitindo a resignacdo dos personagens. Neste sentido, observa-se
como “a forca do simbolo, analisado ou nio, se fundamenta clara-
mente na sua capacidade de abarcar muitas coisas e na sua eficé-
cia em ordenar a experiéncia.” (GEERTZ, 1991, p. 119):

Caminhando vai José, Dizem que vieram
caminhando vai Maria l4 de Nazaré

e como vao a Nazaré 0s jovens esposos
caminhando de alegria. (4-8659). Maria e José. (4-8660).

Os cantos mostram o preambulo para o nascimento do futuro
“Messias’, preparando o terreno para o acontecimento. O processo
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de andlise dos cantos abarca uma operagéo de duas etapas: pri-
meiro, recorre-se ao sistema de significagcdes representadas nos
simbolos, sistema que apresenta a religido, para contextualizar o
discurso; e depois, a forma em que este sistema aterrissa nos
processos sociais e psicolégicos (GEERTZ, 1991, p. 117).

O nascimento e a infidncia de Jesus figuram no relato biblico ofi-
cial através dos evangelhos de Mateus (Mt. 1, 18-2 ,23) e de Lucas
(Lc. 1, 5-2, 52), que apresentam algumas diferengas entre si. No pri-
meiro, o casal sagrado ndo se desloca, habitando desde o principio
em Belém. Maria fica misteriosamente gravida por obra do Espi-
rito Santo. Por meio de um sonho de José, um anjo profetiza a
chegada do “Messias” ao nascer seu filho.* Por sua vez, no evange-
lho de Lucas Maria se intera de sua gravidez gragas a presenca de
um anjo que desce do céu.’ José e Maria vivem na Galileia de
Nazaré, mas José tem que viajar a Belém para obedecer ao decre-
to do imperador Augusto, em que as pessoas deveriam se regis-
trar de acordo com seu lugar de origem, e é neste trajeto que
nasce Jesus. Os cantos populares registram a histéria parcial-
mente, ressaltando particularidades que transmitem prioridades

2 “*Belata-se o seguinte: mas o nascimento de Cristo foi desta maneira: estando desposada
sua mae Maria com José, sem que antes houvessem estado juntos, achou-se que havia
concebido em seu seio por obra do Espirito Santo. “Mas José, seu esposo, sendo justo e néo
querendo difamé-la, deliberou deixa-la secretamente. *°Estando ele com este pensamento, eis
que um Anjo do Senhor lhe apareceu dizendo: ‘José, filho de Davi, ndo tenhas receio de
receber Maria, tua esposa em tua casa: porque o que se engendrou em seu ventre é obra do
Espirito Santo. *De modo que dard a luz um filho a quem colocarés o nome de Jesus; pois
ele é o que ha de salvar a seu povo ou liberta-lo de seus pecados.. [.] **Sabeis que uma
virgem concebera e dard a luz a um filho. [.I. **Com isso José, ao acordar, fez o que lhe
mandou o Anjo do Senhor, e recebeu a sua esposa. *’E sem haver conhecido-a nem a tocado,
deu a luz seu filho primogénito e lhe colocou o nome de Jesus.” (Evangelho segundo Séo
Mateus 1:18-25).

3 ‘L] E havendo entrado o anjo onde estava, lhe disse: ‘Deus te salve, oh, cheia de graga! O
Senhor estd convosco: bendita és entre todas as mulheres.. * Ao escutar tais palavras, a
Virgem se turbou e comegou a pensar o que significaria tal saudagdo. **Mas o Anjo lhe
disse: ‘Oh, Maria! Nao temas, porque achou graga nos olhos de Deus. *Saibas que has de
conceber em te seio e daras a luz a um filho, a quem colocards o nome de Jesus. [.J. **Mas
Maria disse ao Anjo: ‘Como pode ser isso se eu ndo conhego e nem conhecerei vario
algum?. **O Anjo em resposta lhe disse: ‘O Espirito Santo descenderd sobre ti e a virtude
do Altissimo te cobrirda com sua sombra e a fecundara. Assim o fruto santo que de ti nascera
sera chamado Filho de Deus. [.JI. ®Entéo Maria disse: ‘Aqui esta a escrava do Senhor, que se
faga em mim segundo tua palavra’, e em seguida o Anjo desaparecendo retirou-se de sua
presencga. (Evangelho segundo Séo Lucas, 1:28-38).
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de valor que vao conformando a cosmoviséo religiosa. O valor
que se transmite nos cantos prévios difunde somente o antece-
dente do nascimento de Jesus, que é o sucesso relevante no relato
sagrado:

Disse-lhe Maria: A Virgem ia a Belém,

“Acorda José, ocorreu o parto no caminho,
que o rei dos céus e entre a mula e o boi

jé quer nascer.” (4-8667). nasceu o Cordeiro Divino. (4-8668).
O Deus humanizado

agora ja se vé,
a mée é Maria,
seu pai, José. (4-8681).

Como se pode observar, a lirica registra particularidades espaci-
ais onde se encontrava o casal sagrado. As imagens representadas
nos cantos ndo sé6 mencionam os nomes que se referem a lugares
concretos, como também as condigdes indspitas que, na constru-
¢do do imagindrio coletivo, resultam necessarias para demarcar o
acontecimento, pois a mensagem subjacente motiva atitudes de pi-
edade e de misericérdia para com o préximo, agdes que contras-
tam com a soberba e a riqueza condenadas no discurso oficial. A
partir deste aspecto, a compenetragdo do mito e da cosmovisdo
dos crentes € efetiva enquanto reflete uma maneira de entender a
realidade:

Em um portalzinho

de cal e detritos

nasceu Jesus Cristo

numa noite escura. (4-8695).

Esta é a cabana Nasceu em um portal

onde estd o amor cheinho de teia de aranhas,

do Deus divino, entre a mula e o boi,

nosso Redentor. (4-8685). o Bedentor das almas. (4-8684).

O valor da mensagem encontra-se na circunstancia de pobreza e
de simplicidade do nascimento, o que contrasta com a grandeza
do recém nascido. Além disto, essa circunsténcia tem a finalidade
de promover a identificagdo com os estratos marginalizados da
sociedade:
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Se 0 vemos como menino,
entre palhas junto a um boi
algum dia o veremos

na gléria como rei. (4-8693).

O bergo, neste sentido, também é descrito como parte do quadro
de caréncias e pentrias. A partir da referéncia biblica (Lucas 2:7
e 2:16), mencionam-se as caracteristicas da manjedoura onde se
coloca o recém nascido: “e deu a luz a seu filho primogénito, en-
volveu-o em panos e o recostou em uma manjedoura, porque néo
havia lugar para eles na estalagem”. No imagindrio popular, isto €
percebido das seguintes maneiras:

Um estdbulo é seu bergo,

sua casa é um portal,

e sobre duras palhas

pelo nosso amor esta.

Ali dorme o pequeiio

cabe uma mula e um boi

e bem abrigadinho,

com uma fralda branca. (4-8686).

Um teto rustico Humilde é o berco
abrigo The da; que Ele escolheu

uma manjedoura por bergo, e a sua cabecinha

por templo um portal. (4-8688). ali descansou. (4-8689).

A alegoria projeta a humildade e a simplicidade como mérito na
delimitagéo ética e moral. O tom dos cantos € de alegria e de espe-
ranga, enquanto se transmite a ideia de salvagéo:

O rei dos céus No portal de Belém
em Belém nasceu; ha muita claridade,
cheio de consolo pois nasceu o Messias

um canto cantou. (4-8678).  que nos pora em liberdade. (4-8687).

Como parte da representacédo, além da espacialidade, os elementos
temporais também formam parte da paisagem mitica. Desta ma-
neira, as interpretagdes sobre a hora do nascimento séo referidas
em diferentes cantos:

As doze horas de uma noite, A meia-noite
que mais feliz ndo se viu, um galo cantou,
nasceu em uma Ave-Maria e em seu canto disse:
sem romper a aurora, o sol. (4-8671).  “Ja nasceu o Cristo.”
(4-8675).
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E de se notar como os cantos ressaltam elementos simbélicos ar-
quétipos no discurso oficial. O galo, por exemplo, estd posicionado
na aurora, pois seu canto anuncia o nascimento do dia. De manei-
ra andloga, o galo é apresentado como simbolo do afloramento de
Maria, embora a meia-noite seja referida como o momento em que
nasce Jesus.

A noticia do nascimento no evangelho de Lucas é pronunciada
pelo anjo Gabriel, fato que se registra na seguinte estrofe, segundo
a interpretacdo popular:

Essa noite, a meia-noite,

quando Deus quis nascer,

desceu o anjo Séo Gabriel

em seu cavalinho branco,
iluminando todo o campo. (4-8669).

Na simplificacdo do discurso biblico manifestado nos cantos po-
pulares se mesclam as duas histérias oficiais (de Lucas e de Mateus)
que sdo reinterpretadas e reconfiguradas, seja agregando, elimi-
nando ou transformando a imagem textual oficial em derivagdes
populares. Assim, sdo envolvidos personagens e agées mundanas
com o fim de relacionar o sobrenatural e o humano e, com isso,
implementar valores identitarios:

Um pastor comendo sopas

no ar avistou

um anjo que lhe dizia:

“Ja nasceu o Bedentor.” (4-8670).

E interessante nos determos no impacto que as imagens represen-
tadas projetam. Sua forga, sejam elas expressadas na oralidade ou
textualmente, se impregna na consciéncia coletiva como modelos
a seguir. Sua reprodugédo tende a variar sobre o mesmo tema,
motivando a homogeneizagédo do conhecimento, porém a partir
da particularidade da interpretacéo.

O mito vive amparado na interpretacao ideal, simbdlica e espiritual.
Ademais, o mito encontra terreno fértil na memdria seletiva, a
qual transmite sempre os dados mais suscetiveis de reforgar nos-
sa impressdo, altera ou deforma sua significagao e suprime todo
matiz, toda distingdo, toda reserva. (SALLES, 2002, p. 448).
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As cenas da triade familiar sdo abundantes na lirica popular. O
fundo valorativo que € transmitido reforga o constructo da fami-
lia como pilar social. Assim, as anedotas dos personagens detém-
se em trivialidades cotidianas que tém como finalidade a alianga
entre o sagrado e o humano. Os valores éticos sdo transmitidos a
partir de uma aparéncia de objetividade que se percebe em nivel
social, por isso se recorre a apresentacdo de personagens sagra-
dos em ambitos cotidianos e comuns, para entendimento do ptibli-
co a que se dirige o discurso:

Acorda José O menininho chora

muito aflito, com prantos agudos

de ver que néo tem do frio que passa

nem uma fralda. por estar desnudo. (4-8696).
Disse-lhe Maria: A mae o acaricia,

“Nao te aflijas José: o paiolha ele,

em minha pobre touca os dois extasiados,

eu o envolverei.” (4-8701). contemplam aquele ser. (4-8700).

Devido a que o constructo religioso ndo s6 abarca a perspectiva
metafisica, mas também a ética, observa-se, tanto na narrativa
oficial quanto na popular, a tendéncia em favorecer certos perso-
nagens para mostrar modelos de comportamentos e esclarecer as
concepgdes do ‘bem’ e do ‘mal’.

Os conceitos religiosos se estendem para além de seus contextos
especificamente metafisicos para fornecer um marco de idéias
gerais dentro da qual se pode dar forma significativa a uma vasta
gama de experiéncias intelectuais, emocionais, morais. (GEERTZ,
1991, p. 116).

Os Reis Magos, como personagens positivos no constructo religi-
0s0, estdo ligados a histéria do nascimento de Jesus. Sdo apresen-
tados como atores secunddrios no discurso biblico, mas princi-
pais no discurso popular. Sua funcéo é enfatizar a santidade do
recém nascido, pois estdo destinados a adora-lo e a presented-lo:

Os Magos ja chegaram Somos do Oriente
no portal com seus bens; todos os pastores,
vamos, vamos, pastorzinhos, e trazemos ao Menino
presenciar aquele ato. (4-8864). cestas de flores. (4-8887).
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O relato biblico conta como alguns magos do Oriente chegam a
Jerusalém, guiados por uma estrela, perguntando pelo “Messias’,
fato que alerta Herodes sobre seu rival, o menino Deus. O anjo, no
evangelho de Mateus, volta a aparecer para José e lhe adverte so-
bre a perseguicao, possibilitando que a familia sagrada fuja para o
Egito até que morra o monarca.* A interpretacéo lirica ressalta o
deslocamento dos peregrinos em busca do menino divino, assim
como a atitude de submisséo ligada ao sentimento de alegria:

Chegam os pastores Os pastores davam pulos
com grande alegria e dangavam de contentes,
a dar os parabéns enquanto isso os anjinhos

a0 menino Messias. (4-8708).  tocavam os instrumentos. (4-8709).

Os cantos anteriores também séo intertextualidades liricas do des-
locamento dos Trés Reis Magos, que adquirem elementos sobrena-
turais, pois foram “eleitos” para serem guiados por uma estrela
mével, desprendida de suas caracteristicas comuns, que lhes sina-
liza o caminho e lhes indica o lugar da adoracao.

Da real Jerusalém

sai uma estrela brilhando,
que aos pastores vai guiando
ao portal de Belém. (4-8665).

Os pastores sdo descritos nos cantos populares como testemu-
nhas e mensageiros da noticia redentora. F. de se notar a meticu-
losidade das circunstancias do deslocamento referidas na lirica:

Os trés reis do Oriente,
para adorar ao Messias,
que viagem tdo excelente
fizeram em treze dias!

4 “Havendo nascido Jesus em Belém de Judd, reinado de Herodes, eis que alguns Magos
vieram do Oriente a Jerusalém, *perguntando: ‘Onde estd o Rei dos judeus que nasceu?
Porque nds vimos no Oriente sua estrela e viemos com o fim de adord-lo.’. *Ouvindo o rei
Herodes, se turbou, e com ele toda Jerusalém. *E convocando a todos os principes dos
sacerdotes, e aos escribas do povo, lhes perguntava onde havia de nascer Cristo o Messias.
°A que lhes responderam: ‘Em Belém de Juda [..1". "Entdo Herodes chamando em segredo ou
a s6s 0s magos, averiguou cuidadosamente com eles o tempo em que a estrela lhes apareceu
[.I". °Logo L.l partiram e viram que a estrela que haviam visto no Oriente ia diante deles, até
que chegando sobre o lugar onde estava aquele menino, parou [.1 "E entrando na casa
acharam o menino com sua mée e prostraram adorando-o, e abertos seus cofres, he oferece-
ram presentes de ouro, incenso e mirra.” (Evangelho segundo Sdo Mateus 2:1-11).
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Passando as noites frias,

tempos doces e penosos

nos campos perigosos

onde lhes faltou o alento;

af chegaram com sua tentativa

a Belém com grande gozo. (4-8713).

Convém mencionar que, ainda que as crengas na Virgem Maria,
em seu filho Jesus e nos Reis Magos se encontrem no marco
generalizado e universal da religido catélica, sdo utilizadas para
festividades especificas, “apesar de que o contetido do relato néo
s6 muda, mas também adquire um alcance diferente [.J" (SALLES,
2002, p. 452). Os relatos miticos assentados em rituais circunscri-
tos, neste caso as posadas® e o Natal, tendem a frutificar, pois
formam parte de um processo fragmentado em etapas. Cada uma
dessas etapas é requisito indispensavel para prosseguir com a
seguinte, assim como cada uma contém suas préprias regras e
comportamentos. Ao mesmo tempo em que se concebem como
predmbulos que levam ao climax da histéria (o nascimento de
Jesus), também sao autossuficientes em si mesmas. Os Reis Ma-
gos, na representagdo ritual, participam das posadas decembrinas,
onde se dramatiza o deslocamento, a busca e a procissdo. No en-
tanto, o nascimento de Jesus, ainda que represente o climax da
histéria, esta contido em uma continuidade que projeta novos acon-
tecimentos, e neste sentido, a cronologia deve ser levada em conta.

Outra intertextualidade que ressalta um elemento do relato biblico
sobre os Santos Peregrinos € a descrigdo dos presentes que séo
oferecidos ao menino Deus. Neste sentido, arrasta-se a mensagem
oficial em direcéo a popular de maneira analoga:

O incenso, 0 ouro e a mirra

que os Magos te oferecem hoje
sao as dadivas que merecem

tua grandeza e lei divina. (4-8724).

A virgem Maria, por sua vez, é considerada no constructo religi-
0so como um simbolo de humildade. Suas caracteristicas se per-

5 As posadas ou posadas decembrinas sao o local onde se hospedam , por determinado
tempo, pessoas que participam da procissédo, remetendo as viagens de Maria, José e Jesus,
e a dos “reis magos”. (NT).

—_ 225 ——

‘ 13 - TRADUGAO - Elementos Identitarios.pmd 225 29/10/2010, 10:09



ELEMENTOS IDENTITARIOS A PARTIR DE UMA PERSPECTIVA
RELIGIOSA BREFLETIDA NAS CANGCOES POPULARES

filam segundo as atitudes que manifesta ante os acontecimentos
em que se vé envolvida. Estas reagdes propdoem modelos de agédo
que derivam em diregéo a consciéncia popular marcando o “dever
ser” em contraste com o “indevido”. A imagem ideal da mulher no
modelo cristdo é baseada nas caracteristicas de Maria: virgem e
mée de Deus, humana e divina, oposicdes impossiveis para a na-
tureza humana. A veneragéo da Virgem orienta-se a maternidade
misericordiosa, mediadora entre Deus e os homens. E, por outro
lado, assexuada pois sua virgindade € vista com valor exemplar.
Neste sentido, se reafirma a postura patriarcal do discurso religi-
0S0 que promove, no ambito existencial, um protétipo de mulher a
ser assumido. No entanto, a autoridade moral de Maria se funda-
menta na dependéncia de seu filho, que estd na fungéo de sua
ascendéncia. Assim, percebe-se uma Maria abnegada e submissa,
sustentada pela vida alheia e, portanto, despersonalizada. Na lirica
popular, os valores que a mulher deve assumir sdo adquiridos
conjugadamente ao se enfatizar a adoragdo a Maria:

Ao homem quando nasceu, Do tronco nasceu o ramo
que Maria deu a luz, e do ramo, a flor;
sem sentir nenhuma dor, da flor nasceu Maria,

vejam que o gozo se cumpriu e de Maria, o Redentor. (4-8650a.).
o dia de nosso Senhor. (4-8706).

O que ndo se ajusta aos modelos maristas representa, portanto, a
impureza, o pecado, a contaminagéo, a animalidade e o mal que,
em conseqiiéncia, difama a mulher mundana em sua natureza
como imagem de corrupcdo e imperfeicdo. O corpo material e
daninho se associa com a concupiscéncia da carne. Maria é a
Unica capaz de superar sua natureza (de ser mulher) para ascen-
der ao Céu, por isso é carregada de elementos sobrenaturais, alhei-
os as possibilidades humanas. Assim, a negacéo oficial do “outro”
feminino legitimiza a predominancia masculina. Existem vdrios
cantos que aludem a Maria, tomando elementos biblicos, mas ade-
quando-os a mentalidade mundana:

Virgem das virgens
maravilhosa,

fonte de prazer,

do eterno bem,
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do muito paciente

e do muito parental,
do eterno bem,

com felicitacoes,

eu te saudo,

Virgem imaculada,
pura, imaculada,

teu coracéo. (4-8735).

Outros cantos de louvor & Virgem Maria ressaltam sua caridade e
bondade como valores primordiais na religido. As caracteristicas
da virgem tornam-se imagens que tendem a estereotipar a perso-

nagem:

Em uma sociedade, no nivel de elaboragédo das formulacdes sim-
bélicas sobre a realidade ultima, pode alcangar extraordindrios
graus de complexidade e de articulaggo sistematica; em outra soci-
edade, ndo menos desenvolvida socialmente, essas formulagoes
podem ser primitivas no verdadeiro sentido da palavra, constituir
um mero acimulo de crencas fragmentdrias secunddrias e ima-
gens isoladas, de reflexos sagrados e de pictografias espirituais.

(GEERTZ,1991, p. 117).

O tom de exaltagcdo implica os diferentes niveis que distinguem o
mundano do sagrado, ou seja, o plano do histérico-existencial estd
subjugado ao sobrenatural, fato que obriga o homem de carne e
0sso a posicionar-se em um estrato inferior, portanto, de obedi-
éncia e submissao.

Gragas a Deus!

Gragas a Deus!

Gracas lhe damos,

a mée de Deus. (4-8784).

Virgem agradecida,

divina senhora,

prenda de meu amor,

a teu santudrio venho (sic). (4-8793).

Venham e vamos todas,
com flores a Maria,

com flores a forfia,

que nossa mae é. (4-8811).
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Ja vem a aurora,

ja vem o dia,
daremos gragas,
Ave-Maria. (4-8785).

Virgem agraciada,
divina Maria,
viemos deleitosos,
com grande alegria.
(4-8792).

Esta é a Senhora

que o anjo nos disse,

que deu a luz a um Infante
com grande regozijo.
(4-8813).
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Um dos tragos identitdrios religiosos no México estd orientado na
homogeneizagdo da ‘guadalupana’ assimilada & virgem Maria, pro-
fundamente ligada ao contexto mitico referido nos relatos sagrados.
Novamente se confirma como a particularidade outorga sentido ao
discurso oficial, quando na adequacéo da virgem Maria a virgem
de Guadalupe a crenga autorizada é apropriada e tem sentido.

Viva a Virgem Maria! Do céu desceu

Viva a nagéo indiana! triunfante e ufana

Que fique conosco e a favorecer-nos

a Virgem Guadalupana. (4-8767).  a Guadalupana. (4-8769).

Oh Virgem Guadalupana, Es, Guadalupe,
patrona da nagéao! branca flor de oliva;
Formosa pérola indiana, tu que apareceste

recebo sua béngéo. (4-8741). por todos os séculos. (4-8740).

Em algumas cancdes se reafirma a significagdo arquétipa do
amanhecer ligado a conotagdes positivas, em contraste com a noite,
cujo sentido generalizado é negativo. A Virgem, como modelo so-
brenatural de mulher bondosa e compreensiva, é situada na auro-
ra, assim como & identificada com a pomba branca como simbolo
de pureza, ao contrario, a partir de outra perspectiva, da ‘morena’,
ja que se confrontam as imagens oficiais, por um lado, e as locais
ou regionais, por outro. E interessante demarcar como o constructo
oficial pode adequar seus simbolos sagrados as necessidades regi-
onais, ainda que implique contradi¢des.

Es formosa donzela,

assim Deus te desenhou;

te satido, aurora bela,
agora que ja amanheceu. (4-8955).

Reluzente como a aurora
pura, simples, sem mancha,
com que gosto a recebe mi-

Deus te salve, aurora formosal!

Deus te salve, luz do dia!

Deus te salve, grande senhoral!

nha alma!

E Deus te salve, Maria! (4-8961). Bons dias pomba branca.
(4-8952).

Bons dias, pomba branca, Es mae do Criador,

hoje venho te saudar,
saudando a tua beleza

em teu reino celestial. (4-8950).
(4-8951).
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que 0 meu coragdo encanta,
gracas te dou com amor,
bons dias pomba branca.
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A ideia da virgem de Guadalupe esta relacionada na maioria das
vezes com a imagem da “india” de pele morena, ja que o elemento
que as une € a caracteristica de serem vitimas e mées. O estereo-
tipo da “India” se assimila ao da virgem em torno de um sentimen-
talismo trdgico, com um tom solene, humilde e mistificado, mas so-
bretudo com o denominador comum de ambas serem “mexicanas’

Virgenzinha moreninha,

a mée dos mexicanos,
maezinha santa e boa,

a ti beijamos as méos. (4-8949).

O relato oficial da virgem Maria é semelhante a lenda de Juan Diego,
apropriando-se do milagre em um contexto particular no qual in-
tervém elementos e crengas regionais. Assim, a propaganda do re-
lato mexicano tem a ver com a necessidade da Igreja em inculcar
o cristianismo na Colonia em 1531, pois surge quando apareceram as
primeiras familias indigenas que assumiram a crenga hispénica.

A histéria narra que Juan Diego, aos 53 anos, teve a aparicdo mi-
lagrosa da virgem de Guadalupe. No sdbado de 9 de dezembro,
Juan Diego caminhava rumo a missa na igreja de Santa Cruz de
Tlatelolco. No trajeto, escutou um canto celestial que vinha de uma
senhora resplandecente no céu em atitude de oragdo. Ao comuni-
car-se com ela, a mulher lhe solicitou que fizesse um templo nes-
se lugar e que comunicasse essa encomenda ao bispo. Diante da
desconfianga do eclesidstico, Juan Diego voltou ao mesmo lugar e
a imagem apareceu novamente, dizendo-lhe que voltasse a se
reapresentar ao bispo para reiterar a sua solicitagdo. Zumarraga,
para dar crédito a mensagem de Juan Diego, pediu-lhe uma pro-
va, o que fez com que ele regressasse para pedi-la & Virgem
Aparecida. Na terga-feira seguinte, em 12 de dezembro, ao passar
outra vez por Tepeyac procurando um sacerdote para ministrar
os sacramentos a seu tio moribundo, voltou a apresentar-se a vir-
gem e lhe pediu que subisse ao cerro para recolher umas flores,
embora néo fosse temporada de flores. Jd com elas em seu ayate, a
virgem lhe disse que levasse as flores ao bispo, mas sem arranca-
las de seu ayate até chegar a ele. Ao estar diante do bispo e lhe
mostrar a tela onde levava as flores, apareceu estampada a ima-
gem da virgem, prova do milagre de Juan Diego. A partir dai,
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construiram o templo no Cerro del Tepeyac. Como toda lenda, a
transmissdo de geragédo a geragdo tende a aumentar, eliminar ou
transformar o relato. Os cantos sdo intertextualidades da lenda
que se converte em um referente para transmitir os valores religi-
osos. E interessante refletir sobre a mengéo reiterativa de Juan
Diego, pois ao ser reconhecido pela Igreja (mdxima autoridade
institucionalizada do discurso catélico), privilegia e da exclusivi-
dade ao “Indio”, fato que seduz e motiva os “mexicanos” ao apego
oficial. Neste sentido, é suscitado um orgulho local e de perten-
cimento, funcionando a lenda como um elemento identitdrio:

Junto ao monte passava Juan Diego, Quando Juan chegou,

chegou,
a0 ouvir cantar se aproximou. 0 tomaram por insensato
Na tilma, entre rosas pintadas, o bispo ndo sabia
sua imagem sagrada que ali levava o retrato.
(4-8644).

de paz se dignou. (4-8643).

Quando Juan chegou, chegou,

nesse momento se lhe afincou,
dizendo que o perdoara

pelo que se lhe negou. (4-8645).

Tal como sucede nos constructos ideolégicos prévios que acarre-
tam em esteredtipos culturais, também a religido, como vimos,
implica o relato oficial e o regional, ou seja, a narrativa surge do
parametro institucional, mas se assimila no marco popular medi-
ante o vinculo provocado pela mesma fonte de autoridade. Assim,
a lenda de Juan Diego tem sido uma marca identitaria que a cren-
ca cristd promove, ja que é assumida dentro do contexto nacional.

Como sou mexicana Jé chegamos companheiros,
por isso venho de manha todos juntos como irméaos;
a cortar flores das mais lindas minha Mée de Guadalupe,
para a Virgem Guadalupana.
(4-8883).° lance-nos tua béncéo
a teus filhos mexicanos. (4-8905).

6 No Brasil a Virgem Guadalupana é mais conhecida como Virgem de Guadalupe ou Nossa
Senhora de Guadalupe. (NT).
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Adeus, minha mée querida, J& iremos Méezinha,

a Virgem Guadalupana; ja iremos de verdade,

adeus a minha patria amorosa,  porque minha terra estd longe;

Repuiblica Mexicana. (4-8971. quando € que vamos chegar?
(4-8972).

Virgem dos mexicanos,

trazemos nossos afetos,

todos como bons irméos,

como faziamos quando criangas. (4-8970).

Na narrativa de Juan Diego aceita oficialmente se especificam da-
tas exatas, fato que tenta dar verossimilhanga a histéria, além dis-
so, se apresenta a configuragédo social e de classes ao localizar
como autoridade o bispo Zumarraga, que tem que autorizar o
milagre. E a partir de sua aceitagdo que se possibilita o fato sobre-
natural. Juan Diego € o personagem central que é testemunha do
milagre e por isso é perfilado como o heréi do relato. Neste senti-
do, surge como exemplo e motivo de identidade para o setor indi-
gena:

Indiozinho, de onde vens?
Da colina de Tepeyac;
fomos ver a Virgem,

aqui a trazemos ja. (4-8821).

No intento dos evangelizadores para impor a religido catdlica no
setor marginal da sociedade, a lenda resultava apropriada para
conectar o mito com a realidade. Assim, a intencionalidade do re-
lato estabelecia padrdes de comportamento que implicavam a ex-
panséo do poder religioso, por um lado, e também a normatividade,
sustentada espiritualmente, de um setor maltratado e indeciso na
maneira de ordenar suas crencgas (a partir da conquista).

Prostrados aos seus pés,
como fez o indio Juan Diego,
viemos, oh Virgem Santa,

a elevar nosso pedido. (4-8910).

E comum que a Virgem Maria ou de Guadalupe seja identificada
com sua projecdo maternal enquanto representa sua principal
obrigagdo. A postura protetora motiva rogativas e esperangas. Ha
cantos que expdem a necessidade da Virgem como protecdo con-
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tra a enfermidade, para adquirir consolo e como guardid na via-
gem. Por isso, recorre-se a ela nas despedidas:

“Adeus”, dizem os que vivem Adeus, adeus, minha mae,
nesta hora tdo préxima; Mae de consolagéo,

minha mée de Guadalupe, ja chegou o triste dia
“adeus” te dizem as pessoas. da minha separacéo. (4-8973).
(4-8974).

Por outro lado, existem derivagées de Maria em direcédo a repre-
sentacdes de outras virgens similares, mas importadas de outros
lugares. Ainda que néo sejam valorizadas da mesma maneira que
a Virgem de Guadalupe, funcionam para certas necessidades es-
pecificas. Assim, a tendéncia de apropriagédo € clara na diversida-
de de interpretagdes, segundo o contexto e o grupo social que
assuma a crencga. Desta maneira, escutamos cantos dedicados a
Virgem dos Remédios, da Solidéo, de San Juan, de Dolores etc.

Ja chegamos companheiros; Virgenzinha de Séo Joéo,
minha Mae dos Bemédios, lance-nos tua béncao;
lance-nos tua béngéo viemos de outras terras
com tuas médozinhas sagradas para render-te adoraggo. (4-8908).
(4-(sic). 8907).
Por tua graga, soberana, Ah,Mae das Dores!
por tua infinita misericérdia,  Tu haverd de me acompanhar;
saidem a rainha soberana, vou trazer-te tuas flores
Virgem de Soledad, para vir rezar;
da nagdo mexicana. (4-8912). cuida de mim em minha
canoinha,
pra que eu néo vd me afogar.
(4-8916).

Como vimos, a mexicanidade da “Guadalupana” estd generalizada
entre os povoadores que abarcam o territdrio nacional. Contudo,
ao adequé-la a diferentes regides e habitantes, com seus usos e
costumes proéprios, surgem transformagdes na construgéo da
imagem. A lirica popular religiosa expressa as variagdes da vir-
gem, embora em todas se generalizem seu carater de bondade, de
pureza, de protecdo e de compreensédo do pecador.

Assim como a virgem Maria, Jesus, por sua vez, também é um
forte constructo ideolégico e identitario do coletivo popular.
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Retomando a tematica de Jesus, os cantos relatam as diferentes
etapas de seu processo de morte. E sabido que o nascimento, a
doenca e a morte sdo detonadores de elementos espirituais e so-
brenaturais devido & incerteza que provocam. Assim, os milagres
e as presengas inexplicaveis em situagdes impossiveis sdo narra-
dos para explicar, ainda que de maneira irracional, os mistérios da
existéncia. A religido, com seus modelos alegéricos, brinda uma
maneira de estabelecer uma ordem. Neste sentido, se acomodam
0s aspectos que néo tém explicagdo de acordo com um sistema
semidtico determinado. A nogéo religiosa resulta de uma elabora-
¢do coletiva, promovida desde as estruturas de poder, mas assu-
midas e ressignificadas desde o estrato popular. O veiculo espiri-
tual serve como suporte enquanto se relaciona com o material. E
pertinente ressaltar que no sistema semiético religioso, os concei-
tos e simbolos desligados de seu contexto perdem sentido, ou seja,
ndo se podem ser levados em conta isolados, pois estdo em funcéo
do resto do constructo ideolégico. Os rituais, como parte do sis-
tema, tém uma sequéncia determinada, estrutura que é implicada
desde as regras pré-estabelecidas.

O cardter fortemente estereotipado, a repetigéo potencial, as raizes
locais e a elaboragdo simbdlica de cada imagem e prética ritual
possibilitam a fixagdo e transcendéncia no tempo e no espago a
partir de uma infinidade de variantes. As alegorias se reproduzem
na lirica para reforgar e conformar o contexto cultural, mas de
maneira simplificada: mais do que como elemento individual e cri-
ativo, como cédigo solidificado.

[A religido popular]l pode ser descrita como uma sequéncia este-
reotipada de comportamentos simbélicos orientados a consecu-
¢éo de determinados bens (ou valores), cujos atores sdo protago-
nistas humanos constitutivamente indigentes, em interagéo ritual
com atores supra-humanos reputados poderosos e capazes de
remediar toda indigéncia humana. (GIMENEZ, 1978, p. 32).

Ja vimos as etapas prévias ao nascimento de Jesus que carregam
o personagem de valor. Agora abarcaremos as etapas seguintes de
sua vida nas quais, tanto no discurso oficial quanto na lirica, se
ressaltam suas qualidades. Tanto os papéis como a légica dos per-
sonagens (na construgéo cristd) se sintetizam na narrativa lirica,
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em uma estrutura elemental de significacdo que possui uma
sequéncia linear. Assim, o discurso, ao referir-se a vida de Cristo,
semeia representacdes de seu nascimento, as provas pelas quais
atravessa, sua morte e a ressurreigdo. Ao desligar um dos frag-
mentos da sequéncia narrativa, supdem-se os prévios e os conse-
quentes, pois a histéria estd concebida na consciéncia coletiva
dentro de um marco mais amplo que a lirica.

O relato biblico expressa varias etapas e circunsténcias extremas
que fazem-no reagir, mostrando modelos de comportamento éti-
co. O processo da morte de Cristo, referido nos cantos populares
revelam, em certa medida, um interesse do ser humano que fun-
ciona como catarse coletiva. Desta maneira, a lirica faz referéncia
a quadros imagindrios bdsicos cuja coeréncia € aceita pela coleti-
vidade.

O dia do batismo, por exemplo, € referido em algumas musicas
como uma das etapas do personagem central:

Nas margens do rio Jorddo Cristo bebeu na fonte

viram-se as mil maravilhas: dgua de Séo Jodo de Deus,

veja Cristo de joelhos, que com suas dguas batizava

batizando-o Séo Jodo. (4-8623).  Séo Jodo ao nosso Senhor.
(4-8624).

As cenas da apreensdo de Cristo também séo intertextualidades
populares em relagdo com o discurso oficial:

No jardim das flores — Arre, cordeiros,
aprisionaram o Senhor por que véo tdo robustos?
e de prisdes o jogaram - A ver Jesus,

quatro flores de cor. (4-8626). ~ que o levam preso. (4-8627).

E comum que os episédios simplificados da morte e da ressurrei-
¢ao de Cristo sejam utilizados para a festividade da Semana Santa.
A representacdo ritual vai acompanhada de cantos tradicionais
nos quais intervém o mito com as particularidades do contexto
em que se teatraliza cada etapa. O ritual, cuja funcéo social reside
no ordenamento do devir existencial de um individuo e de uma
coletividade, fragmenta a realidade para ressaltar e valorizar as
etapas da vida e as transformacdes cruciais pelas quais o sujeito
atravessa ao longo de sua vida.
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[.1é no rito - ou seja, na conduta sagrada — onde esta convicgéo de
que as concepcoes religiosas sdo veridicas e de que os mandatos
religiosos séo séos é gerada de alguma maneira. E em algum tipo
de forma ritual - ainda quando essa forma seja tdo somente a
recitagdo de um mito, a consulta a algum oraculo ou a decoracéo
de uma tumba - onde os estados animicos e motivagdes que os
simbolos sagrados suscitam nos homens e onde as concepcdes
gerais da ordem da existéncia que eles formulam para os homens
se encontram e reforcam uns aos outros. (GEERTZ, 1991, p. 107).

Em nivel estrutural, o ritual diferencia as posicées de poder em
uma comunidade, o reconhecimento social, o pertencimento e a
identidade ao grupo etc. Em uma perspectiva individual, promove
a transcendéncia a uma nova etapa da vida e, a partir disso, a
separagdo de um estado de ser ao outro. Assim, a fusdo do mundo
da experiéncia e do mundo da imaginagdo provém uma série de
formas simbélicas comuns no grupo que as aceita e as exerce
mediante a fé e a congruéncia com a idiossincrasia que confor-
ma a convicgdo religiosa. Nos ritos, a dimenséo sobrenatural apa-
rece no plano humano: “a esséncia da agéo religiosa, de um ponto
de vista analitico, consiste em estar imbuida de certo complexo
especifico de simbolos - da metafisica que formulam e do estilo
de vida que recomendam - com autoridade persuasiva.” (GEERTZ,
1991, p.107). Os cantos séo parte dos rituais, assim como as dancas,
as expressdes ou certos movimentos corporais. Estdo todos deli-
mitados em uma ordem meticulosa que legitima e estrutura o
ritual. Os cantos seguintes, de acordo com a temdtica, podem ser
parte do processo ritual e inseridos em alguma etapa especifica
deste:

Toda a Semana Santa Quinta-feira Santa Cristo
foram pensamentos para o Senhor;  morreu,
Ajude-me, Deus dos céus, sexta-feira foi o enterro,
como é€ triste, que dor! (4-8625). sabado subiu a gléria,
no domingo subiu aos céus.
(4-8632).

Os ritos reforcam os vinculos sociais tradicionais ao mesmo tem-
po em que se fortalece a estrutura que os contém. O ritual, por-
tanto, é mediador entre o mito e o individuo. A acio, neste sentido,
estd regulada pelas normas morais que ditam um caminho a ser
seguido:
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Asnormas morais adquirem forga motivadora da agéo quando os
valores materializados nelas representam padrdes conforme os
quais se interpretam as necessidades no circulo de destinatarios
das normas, e que nos processos de aprendizagem foram conver-
tidos em padroes de percepcéo das préprias necessidades.
(SALZMAN, 1997, p. 60-61).

A presenca de personagens secundarios mencionados no discur-
so oficial também € referida na perspectiva popular, como é o
caso de Maria Madalena, que mais do que elemento metafisico,
tem a intencdo de referendar o comportamento ético:

Quem é aquela senhora

que se importa no corredor?

E Santa Maria Madalena,

que anda a procura do Senhor. (4-8629).

O sofrimento das mulheres ante a desgraca de Cristo é parte da
criagdo de protétipos do papel feminino, transmitindo uma mar-
ca identitdria enquanto exemplifica padrdes de conduta a serem
seguidos. Maria Madalena tem como destaque sua atitude de ar-
rependimento, enquanto a virgem Maria tem seu papel de mée
protetora que sofre pelo devenir de seu filho santo:

Entrei pela sacristia,

saf pelo altar maior (minha vida),

encontrei a Virgem Maria,

fincadinha de joelhos (minha vida),
chorando pelo Senhor (minha vida). (4-8631).

Outros personagens secunddrios apoiam a tragédia de Jesus. Nas
imagens verbais expressas na lirica a seguir se mencionam al-
guns:

Simé&o Cirineu chorou

de ver punirem a Jesus,

ajudou a carregar sua cruz

e lhe colocou o mascabeu (sic);

também chorou Séo Mateus

por razéo bem conhecida;

em sua escritura dizia:

“Chorando com grande despeito,

uma mulher no peito

um santo Cristo tinha.” (4-8633).
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Também hd cenas que representam a agonia. O sangue é um ele-
mento que culturalmente impde um forte impacto. Sua significa-
¢do arquétipa esta ao redor da dualidade “vida” e “morte”, mas este
valor é revigorizado ao adequar o simbolo a um relato (sagrado)
sequencial em que a conotacgéo existe em fungéo de uma constru-
céo ideolégica mais ampla:

Do lado de Jesus O sangue que estd caindo

sai o tesouro precioso cai em um cdlice sagrado;
com o que, qual fiador piedoso, 0 homem que o bebeu

paga a Deus com a cruz; sera bem-aventurado. (4-8635).

eolhada a boa luz,

pois se vangloria nas penas,
quer que em igneas cadeias

se acrisolem almas justas

e que no fogo logrem juntas

o tesouro de suas veias. (4-8634).

A cena da crucificagdo € o climax no processo da morte de Cris-
to. A concepgéo dos objetos que tém relagdo com a divindade é
sacralizada e valorizada em fungéo da localizagdo de onde se en-
contram. Neste sentido, as reliquias sdo valorizadas. No canto a
seguir, sd0 os pregos e a cruz:

Com esses trés pregos
que tem a cruz

com eles cravaram

a0 nosso Jesus. (4-8630).

Assim como as alegorias biblicas concebem dualidades éticas en-
tre “o bem” e “o mal” que dizem respeito a0 mundo existencial, no
ambito da ordem mitica também hd referéncias ao personagem
antagdnico, representado pelo deménio em seu dmbito infernal.

O inferno se agita Diabo que anda em Castela,

e o demonio chora com voozinhos e rufando,

ao ver que nasceu quem sera? Quem sera?

o rei da gléria. (4-8679). Jesus Cristo, que fracasso!
Jé esta aqui, deixe-lhe passar.
(4-8612).

Quando chegard esse tempo A idolatria foi vencida,

que Lucifer, o principe, humilhado foi Satands;

volte a ter sorte nesta data querida

que lhe digam Luzbel? (4-8613). honrai a estirpe de Addo. (4-8622).
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Desta maneira, alguns indicadores do constructo ideolégico reli-
gioso da fé catélica resultam parte da “identidade mexicana”. As
representacdes liricas ao sagrado se manifestam desde uma du-
pla perspectiva que vai da posigéo oficial e institucional sustenta-
da pela Igreja até as expressdes populares que assimilam os valo-
res e crencas em seu futuro cotidiano e imediato, interpretando
as alegorias biblicas a seu entender. Assim, as intertextualidades
dos textos sagrados nos cantos tradicionais se tornam indicadores
aceitos pela generalizacéo e néo a partir de uma posicéo de poder,
mas como parte da ideologia do “povo”. Nas dindmicas culturais
existe uma simbiose entre ambas, jd que quem sustenta o
constructo religioso é o setor popular e massivo que, ao assimild-
lo, o reconfigura de acordo com a sua visdo da realidade. O inter-
cambio entre a oficialidade religiosa e a perspectiva doméstica é
fomentado mediante um sistema hierarquico de controle social
que se adequa as necessidades dos fiéis. O signitficado dos perso-
nagens sagrados ultrapassa os limites do concreto e do tangivel
para posicionarem-se em referentes simbélicos que tém qualida-
des alheias as capacidades humanas. Por isso, o incompreensivel é
carregado de elementos magicos e irracionais sustentados unica-
mente pela fé.

A criagdo de cangdes que fazem referéncia a imagens miticas
simplifica o discurso paradigmatico, criando “lugares comuns” que
tendem a formar, no imagindrio coletivo, esteredtipos
descontextualizados que se depreendem de seu marco referencial.
Os cantos orientados a adoracéo de Cristo ou da Virgem Maria
sdo reproduzidos e reinventados uma e outra vez para fomentar
os valores e as crencas da religido cristé, tanto no plano mitico e
sobrenatural quanto no plano existencial. Neste sentido, o mito se
instala no mundano, mas com variagdes segundo a época e as
circunstancias. Mas néo s6 o discurso religioso oficial intervém
na recriagéo da cangdo, pois ele também é acompanhado de dina-
micas publicas baseadas em redes de relagdes que pdem para
funcionar varios niveis de crencas que ndo tém necessariamente
a ver com o contetido tematico da cangio, e sim com uma visdo
simbélica que promove a coesdo e o pertencimento grupal. Neste
sentido, a lirica serve como motivo identitario que recorre, por
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um lado, & heranga adquirida e, por outro, a projecéo futura que
tenta transmitir o sentido dos valores religiosos, afetivos, simbdli-
cos e os modelos de acéo ou de comportamento que se propagam
nos diferentes niicleos sociais.

As expressoes liricas articulam um conjunto de saberes que plan-
tam dicotomias entre o sacro e o profano, entre o bem e o mal,
entre o dever ser e o ser, tudo para confluir na construgéo de
uma ordem social equilibrada e significada mediante suas prépri-
as regras. Assim, o alcance que cada canto projeta vai além dele
mesmo, pois contém em cada palavra o condensamento da
cosmovisdo de uma cultura determinada. A presenga de influén-
cias alheias a religifo oficial amalgama uma mescla de conheci-
mentos que deriva rumo a um sincretismo dificil de separar.

A identificagdo dos simbolos sagrados remete a uma generaliza-
¢do, no entanto, a homogeneizacdo do discurso catélico margina-
liza a alternancia, ou seja, onde hd espago para as crengas distin-
tas? Neste sentido, a identidade religiosa pode criar contradi¢des
enquanto os marcos de referéncia podem mudar suas margens:
“ser mexicano”, a partir da perspectiva constitucional e territorial,
por exemplo, ndo inclui o constructo religioso, ou seja, pode-se
assumir a nacionalidade, mas nédo necessariamente a identidade
religiosa ou vice-versa. Assim, as diferencas se sustentam de acor-
do com as realidades suportadas em certos cédigos préprios dos
distintos discursos. Cada constructo cultural, portanto, tem suas
préprias regras que devem ser coerentes dentro de sua prépria
l6gica e normatividade. O perigo da criagdo de generalizagdes se
encontra em abarcar um universo determinado sem se deter em
particularidades, por isso os esteredtipos falseiam a realidade em
certa medida, criando preconceitos que modelam atitudes e pen-
samentos irreflexivos.
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Usica e religido estéo fortemente vinculadas em praticamen-

te todas as culturas do mundo. Em muitas prdticas rituais, a
musica é o canal de comunicagdo com o - ou a prépria lingua-
gem do - divino; o elemento que constréi a ambientagéo do estado
de transe necessario para se religar ao sagrado, ao suprassensivel
(como, por exemplo, nos cultos afro-brasileiros, os diferentes pon-
fos e toques de tambor); ou mesmo a forma de agregar um grupo
religioso que entoa palavras de adoracéo e fé em melodias simples,
de facil assimilagido. O livro Historias das minhas cangées, de Pau-
lo César Pinheiro, langado em margo de 2010, (Sdo Paulo, Leya, 252
pJ, embora néo fale especificamente sobre religido ou crenga, per-
mite pensar conjuntamente criagdo musical e religiosidade, em
sentido amplo.

Né&o se trata de tentar descobrir uma coeréncia interna que se
resuma unicamente na religiosidade: o propésito do livro é
contextualizar as letras de algumas das musicas do autor, consi-
deradas por ele as mais marcantes. Trata-se de um livro de facil
leitura, de linguagem direta e coloquial, pontuado pelas letras das
musicas escolhidas, no qual se chama a atengéo para o processo
de criagdo e se destaca uma trajetéria de parcerias bem-sucedi-
das na musica popular brasileira. Mas, ao construir essa narrati-
va, em diversos momentos pode-se observar a presenca de uma
espécie de crenga numa transcendéncia que mesmo o samba mais
mundano pode ter, na medida em que se parte do principio de
que é preciso o dom, a inspiragdo que faga uma emogdo vertida
em musica ecoar e se transformar em emocéo de outras pessoas.
N&o se trata de uma religido, mas de um sentimento religioso, pois
se ancora na crenga em algo supramundano e compartilhado.

Em alguns estudos de musica popular, particularmente do samba
e das (re)criagdes musicais dos negros no Brasil, fala-se de valo-
res religiosos e de feitico. José Ramos Tinhordo, em Historia soci-
al da musica popular brasileira (Sdo Paulo, Editora 34, 1998), menci-
ona cantigas populares que seriam consideradas violagdes a mo-
ral catélico-cristd, mencionando o exemplo de um “castigo divino”
a Jodo Furtado, um famoso miusico do Reconcavo Baiano, que
teria morrido depois de interpretar uma cantiga em que se punha
em questdo a transitoriedade da vida. No mesmo livro, observa-se
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que o nome ‘lundu” é usado para designar algo ligado a religido
africana, que era proibida.

Em Escola de samba: arvore que esqueceu a raiz (Rio de Janeiro,
Lidador/SEEC, 1978), Antonio Candeia Filho e Isnard Aratjo regis-
tram que, segundo remanescentes jongueiros no bairro de Osval-
do Cruz e adjacéncias, “o jongo era formado por grupos de ne-
gros considerados feiticeiros de olhos hipnéticos sobre as demais
pessoas. Cantavam puxando o ponto.” (CANDEIA FILHO; ARAU-
JO, 1978, p. 6). Prosseguem afirmando que, em algumas ocasides,
esses pontos amedrontavam tanto que levavam as pessoas ao éx-
tase, chegando a provocar desmaios. Citam um episédio narrado
por Ernani Alvarenga, um dos fundadores da escola de samba
Portela, em que sua ma conduta em relacdo a mulheres na roda
foi punida: “imediatamente os negros feiticeiros langaram seus
pontos e cantos dirigidos aos abusos de Alvarenga que amedron-
tado comecou a sentir forte dor de cabega, saindo dali direto para
sua casa.” (CANDEIA FILHO; ABAUJO, 1978, p. 6-7). O caxambu
aparece também caracterizado como ritmo semelhante ao jongo,
de fundamentos misticos.

Historias das minhas cangbes ndo traz apresentacdo ou prefacio:
o0 Unico elemento “externo” a narrativa propriamente dita € o texto
- ndo assinado - na orelha do livro, onde se informa que ‘lclom
um tom informal e afetivo, Paulo César Pinheiro conta as histori-
as de suas musicas como se estivesse numa mesa de bar com
amigos” e que do repertério de mais de 1.000 musicas gravadas e
2.000 compostas, o autor escolheu as representativas, “que com-
pdem a linha mestra da sua obra e ilustram importantes paginas
da musica popular brasileira”. Ao propor essa ligagdo com mo-
mentos histdricos mais abrangentes, o livro se aproxima de textos
de artistas e jornalistas culturais sobre a misica popular urbana
a partir do século XX, voltados a um tipo de discurso festemu-
nhal, em primeira pessoa. Fortalecendo essa caracteristica, além
de adotar a linguagem coloquial j& mencionada, em alguns mo-
mentos o autor faz comentdrios dirigidos ao leitor, aproximando-
se dele.

O livro é fartamente ilustrado com fotografias e imagens de tro-
féus, jornais, discos e trechos do manuscrito do autor para o
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livro, e comega com um fac-simile de um poema seu chamado
Parceria, substantivo que marca a condicéo essencial de sua pro-
dugdo musical. As musicas, cujo momento de criacdo é contado
ao longo do livro, ddo nome aos capitulos. Sua organizagéo resulta
do cruzamento entre a ordem cronolégica e a dos compositores
com que se sucederam as parcerias. Assim, a histéria comecga
com a escrita da primeira musica de sucesso do compositor, Via-
gem, feita aos 14 anos, quando ele ainda vivia a sua “vidinha de
suburbio”. Chama a atencéo a descrigéo da experiéncia como uma
“ourivesaria” que o tomou por inteiro:

Na manha seguinte, a mogada me chamando pras partidas de
bulica, zepe e triangulo valendo grana, e eu ali no meu quarto,
completamente tomado, rabiscando as estrofes, querendo terminar
logo, pra ir pro gude e defender um cascalho. Da musica, contudo,
eu ja era servo, escravo, cativo, prisioneiro, refém. (PINHEIRO,
2010, p. 10.

Desse momento “fundador”, quando consolida a parceria com Jodo
de Aquino, primo de Baden Powell, decorre a parceria com o se-
gundo, que passou a “tutord-lo” pelo mundo da misica (casas de
compositores, estidios de gravagdo) e da boemia. A composigédo
de Lapinha, a partir de um refrao folclérico colhido por Baden na
Bahia, provocando citimes em Vinicius de Moraes, teria funciona-
do como estimulo para que Pinheiro perdesse o medo. Pode-se
destacar, em meio a narrativa sobre essa parceria, uma passagem
em que conta que estava em Cuba e ouviu um grupo cantando
Vou deitar e rolar em espanhol. “Sentei, sem me identificar, e fiquei
curtindo. Me peguei refletindo depois que estranha é a Misica.
Feita é nossa. Caida na boca do mundo, ndo nos pertence mais.
Ninguém ali sabia que o autor estava presente. E continuaram
sem saber.” (PINHEIRO, 2010, p. 28).

O método de trabalho constantemente citado por Pinheiro é o de
gravar a melodia do parceiro com um gravador portatil de fita
cassete e levar a fita pra casa, para frabalhar na musica. O grava-
dor é descrito, em certo momento, como a salvagdo de sua “lavou-
ra musical”. Em diversos momentos a palavra “irméo” é emprega-
da para designar suas amizades, por exemplo, com Elis Regina,
Aldir Blanc e Herminio Bello de Carvalho. Ndo é de se estranhar
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que um compositor cuja producéo seja majoritariamente em par-
ceria tenha uma preocupagdo constante em qualificar a seus par-
ceiros e a si mesmo, autorizando-se e autorizando-os a um sé
tempo. A citagéo de nomes “consagrados” da musica popular bra-
sileira ndo deixa de ter um papel validador dessa trajetéria de su-
cesso.

Nessa linha, feitos fanfdasticos, momentos de consagragéo (em sen-
tido material e espiritual) e pequenos desafios entre parceiros
permeiam a narrativa do livro. llustra essa qualidade do texto o
episédio em que Baden Powell desafiava o autor a escrever a letra
para uma melodia durante a primeira parte de um recital que
Baden fazia com Marcia e os Originais do Samba, prometendo
cantar a musica para o publico na segunda parte, caso ele conse-
guisse terminar nesse tempo. “No que pintou o tema, o resto fluiu.”
(PINHEIRO, 2010, p. 42). Feita a letra, Pinheiro foi chamado para o
palco. “Entrei, meio sem jeito ainda, e fui aplaudidissimo. Passei os
papéis lcom a letral adiante e ataquei. Na terceira passada a platéia
ja cantava junto. E ndo deixava a gente parar. Foi uma apoteose.”
(PINHEIRO, 2010, p. 42).

O compositor aparece também como “amuleto” de alguns de seus
parceiros, em especial Jodo Nogueira e Mauro Duarte. A parceria
com Jodo Nogueira, que aparece em seguida a com Baden Powell
no livro, acontece depois de dois anos de convivéncia boémia.
Nogueira teria confessado um dia que via em Pinheiro o espirito
do pai, por isso o tratava com tanto respeito. “Ele verdadeiramente
acreditava nisso. Percebi, ao longo do tempo, que Jodo nada fazia,
profissionalmente, sem me consultar.” (PINHEIRO, 2010, p. 54). Em
mais de uma passagem fica apontada uma diferenga cultural en-
tre os dois, quando Nogueira afirma que vai decorar a expressdo
“trilogia do alumbramento” para dizer nos shows e depois mostra
desconhecer o vocdbulo “apocaliptico”. Com Mauro Duarte tam-
bém teria se estabelecido a amizade intensa e a crenga, do primei-
ro, numa espécie de sorte trazida por Pinheiro, jd que a partir da
composicdo de Menino Deus, a primeira composta depois de se
conhecerem, sua condigdo social melhorara e Mauro conseguira
se mudar do cortico onde antes morava:
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Religioso e supersticioso, ao extremo, que era, passou a me consi-
derar o seu pé-de-coelho, seu coringa, seu amuleto, e a me venerar,
embora eu s6 tenha me somado ao talento do mulato. Desde entdo,
nada fazia sem me consultar. E a nossa parceria se consagrou no
mundo do samba. (PINHEIRO, 2010, p. 110).

Esse mesmo tipo de influéncia se da com Lenine que, depois de 15
anos tentando se afirmar como compositor no Rio de Janeiro,
pensava em voltar para BRecife. Pinheiro aconselhava que esperas-
se mais um pouco. “Ele me escutou e foi ficando, felizmente. Hoje,
depois de tudo, acho que néo se arrependeu de ter-me dado ouvi-
dos.” (PINHEIRO, 2010, p. 147). Depois de um prémio ganho com
uma composicdo feita em parceria pelos dois, Lenine teria tido
também uma virada. “Dali em diante, tudo na vida do Lenine
deslanchou. Hoje o danado é superastro pop, reconhecido no mundo
inteiro, e me é extremamente grato por isso. Ndo é bonita essa
histéria?” (PINHEIRO, 2010, p. 152).

Ha também uma caracteristica interessante em suas parcerias
com Wilson das Neves e Lenine, que é a de Pinheiro escrever le-
tras na primeira pessoa, mas em nome dos companheiros. O pro-
cesso € descrito por ele como o de se tornar o cavalo (no candom-
blé e na umbanda, a pessoa que incorpora o santo) do parceiro.
“Pus-me em sua pele, como sempre fago quando quero ser a voz
do parceiro, entro em sua mente, leio seu pensamento e ougo seu
coracdo. Assim decodifico sua identidade e falo por ele.” (PINHEI-
RO, 2010, p. 217).

Em termos de ordenagédo dos capitulos, seguem-se, as parcerias
com Jodo de Aquino, Baden Powell, Tom Jobim, Eduardo Gudin,
Jodo Nogueira e Mauro Duarte, referéncias aos frutos da criagdo
em conjunto com Dori Caymmi, Mauricio Tapajés, Moacyr Luz,
Aldir Blanc, Guinga, Pixinguinha, Lenine, Sérgio Santos, Wilson
das Neves, Miltinho, Sueli Costa, Sivuca e Carlos Lyra, havendo dis-
posigdes variadas na composigéo das parcerias, que se estabele-
ceram, por exemplo, com Mauro Duarte e Eduardo Gudin, ou
Mauricio Tapajés e Miltinho etc.. Ndo aparecem composicoes fei-
tas a mais do que seis méos.

Quanto ao processo criativo, hd uma constante conjugagédo de
trabalho artesanal com inspiragdo. E muito freqiiente o recurso a
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gravagdo seguida de trabalho em seu escritério, mas hd muitas
alusdées a um componente incontrolavel, que depende de um
lampejo, de um insight. Essa configuracéo fica marcada por algu-
mas passagens, como quando Pinheiro termina uma composicéo
sem se dar por satisfeito com os versos finais, aos quais s6 che-
gou depois de vinte anos. “Era o indecifravel mistério da criagéo.
Cavalo indomado que s6 se deixava montar quando queria. O
impasse estava instalado. Nao ha como forcar barra alguma. O
que se fizer por fazer quebra o encanto.” (PINHEIRO, 2010, p. 103).
Em outras oportunidades, evidencia-se mesmo a crenga em for-
cas metafisicas: “Eram as leis do universo, como sempre, conspi-
rando além do nosso entendimento, em favor da musica brasileira.”
(PINHEIRO, 2010, p. 119), ou: “A mdo foi escrevendo como que gui-
ada. Em menos de vinte minutos a letra brotou. Os pelos ericados
ndo baixavam.” (PINHEIRO, 2010, p. 119).

A composicéo de Portela na Avenida é um exemplo desse proces-
so de epifania misturado ao trabalho manual. Comeca mencio-
nando diversas tentativas e muito papel rasgado. “Prestes a desis-
tir, resolvi deixar por conta dos deuses da Musica o desfecho do
encargo a que me atribui. Ndo sendo dessa feita, tento no ano se-
guinte. E relaxei o espirito combalido.” (PINHEIRO, 2010, p. 115). Na
manha seguinte, observando o oratério de Clara Nunes, com quem
era casado e que tinha encomendado a composicéo, teve o insight:

Um arrepio me percorreu o corpo. Os olhos cintilaram. A mente
abriu. Estava ali, na minha cara, o que eu buscava tanto. Era s6
misturar o sagrado e o profano como faz o povo intuitivamente,
em suas manifestagées folcléricas. O manto azul e branco da
santa era a massa compacta dos integrantes da Escola entrando
na avenida. A procissdo do samba num céantico de 6 pra festa do
Divino. A dguia, simbolo maior, virando pomba do Espirito Santo
num andor, seguindo pela passarela do templo do carnaval. Os
fiéis da missa, na mais grandiosa festa do mundo, em diregéo ao
altar da praca da apoteose.

Confesso que, enquanto escrevia, os olhos marejavam. A emogao
me pegou de jeito. Consegui atender o desejo de Clara, destrancando
on6 do ébvio. O samba hoje, pra meu orgulho, é o que esquenta a
bateria e a garganta do puxador antes da entrada da Portela na
avenida. (PINHEIRO, 2010, p. 115).
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Além da inspiragdo, em determinado momento aparece a relagdo
de Pinheiro com outro tipo de situagéo fantdstica, herdada talvez
dos avés — o autor fala sobre a avé india, com quem se comunica-
va por telepatia, e do avo, que teria sido quem lhe abriu “as portas
do encantamento” (PINHEIRO, 2010, p. 245) -, que diz respeito a
forcas impossiveis de apreender ou explicar racionalmente. Suge-
re-se que o exercicio da composicdo musical poderia estar na
raiz desse contato, como se um canal tivesse sido aberto:

Acontecem muitas coisas estranhas comigo desde quando come-
cei a compor, ainda menino. Vejo pessoas, vultos, sombras. Escuto
passos, palavras, cantos. Sinto na pele manifestagées alheias de
doenga, arrepios de olhares invejosos, sensagdes de futuro. Sonho
com situagdes que acabam ocorrendo, as vezes imediatamente.
Quando rapaz, tudo isso me apavorava profundamente. Com o
tempo, um tanto de conhecimento mistico, um pouco de resigna-
¢do, fui me acostumando com essa convivéncia, quase que com
uma dimenséo paralela, fora do alcance da minha razéo. E ndo
discuto mais comigo mesmo. S6 me deixo levar. Entrego & minha
emocao, intuicdo e instinto a minha vida. Mesmo me dizendo e
considerando agndstico, jd fui, em terreiro de candomblé, eleito
Ob4; no Templo Guaracyano, mestre da luz; no Santo Daime e na
Unido do Vegetal, mensageiro celestial, e assim por diante. Minha
poesia é cantada e citada como reza, filosofia, provérbio, em int-
meras religides, seitas e rituais Brasil afora. E eu vou seguindo,
hoje, mentalmente, mais serenizado. (PINHEIRO, 2010, p. 157).

Muitas dessas passagens sobre experiéncias sensoriais extraordi-
ndrias terminam com interpelagdes diretas ao leitor: “Estdo duvi-
dando? Ha mais mistérios entre o céu e a terra que possa perce-
ber a nossa va filosofia.” (PINHEIRO, 2010, p. 120), ou “Néo acredi-
tam? Pois é. E assim que eu vivo. Entre a matéria e o etéreo. Entre
o palpavel e o ar. Entre a massa e a energia. Entre Arigé e Einstein.”
(PINHEIRO, 2010, p. 160).

Talvez uma das chaves de interesse na leitura de Historias das
minhas cangdes esteja no episédio em que o autor narra uma
homenagem recebida quando da inauguracdo de um espago cul-
tural no Templo Guaracyano, sediado em Mataganza, considerado
pela UNESCO um dos lugares sagrados do mundo. Pinheiro conta
que, ao conhecer o lider do templo, o babalorixd Carlos Buby, e
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declarar que néo era religioso, recebeu como resposta a afirma-
¢éo: “Vocé ndo é mas sua obra é.” (PINHEIRO, 2010, p. 239).

De fato, ao longo do livro, percebe-se que muitas das musicas fa-
lam de Deus, luz, inspiragéo, mistica, temas etéreos, ligados a uma
percepcdo metafisica da vida comum. Néo deixa de ser interessan-
te, abordando o livro pela chave do sentimento religioso, o fato de
ser esse sentimento verbalizado por uma autoridade religiosa, que
o reconhece na obra (tanto musical quanto poética) do autor. Isso
pode ser pensado como um caminho inverso ao de algumas reli-
gides, em que o fiel ou seguidor deve dar provas de sua fé e se
adequar ao comportamento especifico daquela prdtica religiosa.
Paulo César Pinheiro, assim, mostra-se reconhecido, tanto mate-
rial como espiritualmente, por sua condigdo de encantador da pa-
lavra.
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“Mulheres magicas”: parteiras,
benzedeiras e curandeiras do Tocantins
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“MULHERES MAGICAS” PARTEIRAS, BENZEDEIRAS
E CUBRANDEIRAS DO TOCANTINS

nvisiveis na maior parte dos trabalhos historiogréficos sobre
Iquilombos e resisténcia negra. Esquecidas e desvalorizadas pela
concepgdo da medicina moderna. Mulheres da Amazoénia, negras
quilombolas, benzedeiras, curandeiras e parteiras. Séo elas as nar-
radoras do belo livro Filhas das Matas: prdticas e saberes de mu-
lheres quilombolas na Amazonia Tocantina (Belém, Acai, 2010),
trabalho realizado a partir da histéria oral sobre a vida de trinta
mulheres em seis povoados do Tocantins, regido de antigos
quilombos.

Saber ouvir suas narrativas, apreender as sutilezas da meméria, as
“marcas da alma”, como afirma a autora Benedita Celeste de Moraes
Pinto, é um grande desafio num mundo marcado pelo desenvolvi-
mento de técnicas medicinais cada vez mais sofisticadas, em que
praticas, experiéncias e saberes da medicina popular séo ignorados.
Desafio cumprido com competéncia por ela ao conviver com as
comunidades, escutando experiéncias e retalhos de lembrangas, tor-
nando-se, com seu gravador e méquina fotografica, camplice das
vivéncias religiosas das mulheres do Tocantins, de seus medos e
forga, observando e registrando seus gestos e olhares, as maneiras
de sentar, preparar unguentos, benzer e curar. Tornou-se também
testemunha do respeito e prestigio que elas recebem da comuni-
dade, em regides sem acesso as inovagdes medicinais.

No embate entre o saber legitimado pela academia e os sa-
beres “ilegitimos” da experiéncia, o livro nos revela como as
curandeiras, benzedeiras e parteiras resistem “4 imposicdo de um
mundo cirdrgico, tecnicista e industrial”, que desvaloriza as f6r-
mulas religiosas e préticas caseiras de tratar doentes. Dos seus
relatos de vida, emerge outra dimenséo, a tradigéo oral, quando
lembrangas e experiéncias herdadas dos antigos quilombos séo
contadas e ainda vividas, presentificadas, na religiosidade e no
cotidiano, nas relagées com a familia e nos papéis exercidos no
grupo social.

O livro estd dividido em cinco capitulos, iniciando sua traje-
toria pela participagdo feminina na constituigdo e manutencéo
das comunidades negras rurais. A regido de Tocantins teve, ao
longo de sua histéria, a formagdo de quilombos, muitos deles
destruidos ou ainda desconhecidos. A meméria de seus descen-
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dentes — no caso as “mulheres magicas” como sdo chamadas pelos
moradores dos povoados - permite reconstituir os vestigios de
sua histéria, a resisténcia a escraviddo que também se mistura
ao presente na busca da manutengéo das comunidades, de uma
cultura “dos fugidos” ou dos excluidos.

A pesquisadora apresenta um histérico da formagéo de
quilombos e miniquilombos que deram origem aos povoados de
Mola, Tomadsia, Porto Alegre, Laguinho, Juaba e Umarial, e mostra
como, dos relatos, surgem pistas desse passado, retalhos de lem-
brangas que colaboram para a manutengédo da identidade dos po-
voados e do respeito ao poder espiritual das benzedeiras, parteiras
e curandeiras. Maria Felipa, Maria Luiza Pirid, Maria Juvita, Ma-
ria Hildria e tantas outras quilombolas séo lembradas por sua li-
deranca, coragem, ousadia, incentivo aos trabalhos cotidianos, a
organizacao de festas religiosas e de reuniées. Sdo admiradas, prin-
cipalmente, por seus poderes magicos, pela relagdo com os espiri-
tos, a cura, a benzegéo e a realizagdo de partos. Do tempo dessas
benzedeiras, tdo sagrado nos relatos, permaneceu a luta contra a
desagregacéo dos povoados e a autonomia feminina nos trabalhos
ligados a roga, & alimentacédo da familia, a protecéo, sendo a mu-
lher um meio de ligagéo fisica e espiritual com a natureza.

Interessante discusséo que perpassa toda a obra refere-se
as relagdes de género no grupo social. A importancia atribuida
as “grandes maes” dissolve a rigida divisdo de trabalho nos povo-
ados e hd quase auséncia de papéis definitivos entre elas e seus
companheiros. Como séo constantemente chamadas para atender
a doentes e parturientes, cabe aos homens, muitas vezes, os afaze-
res da casa ou o apoio a elas nos rituais. As mulheres podem
alinhar-se ou confrontar-se com a figura masculina, a quem cabe
a lideranca compactuada ou a obediéncia. O esposo da parteira,
por exemplo, ndo é designado pelo nome préprio no ambiente so-
cial, mas por ser “marido” dela, o que pode lhe render certo pres-
tigio. Em algumas excegdes, podem ser parteiros e benzedeiros,
mas a vida feminina néo depende deles. Boa parte das curandeiras
e parteiras é amasiada, cria seus filhos e netos sozinhas, assumin-
do uma autonomia que, segundo as narrativas, foi herdada da so-
lidariedade dos quilombos.

—_ 257 ——

‘ 15 - RESENHA - Mulheres Magicas.pmd 257 29/10/2010, 10:09



“MULHERES MAGICAS” PARTEIRAS, BENZEDEIRAS
E CUBRANDEIRAS DO TOCANTINS

No segundo capitulo, a autora apresenta a importancia dessas
mulheres hoje para a comunidade, como “médicas populares’, res-
peitadas ndo s6 por seus poderes magicos, mas pelas relagcdes de
solidariedade, afetividade e confianga que desenvolvem, apesar da
desqualificagcdo que sofrem pelo Ministério da Satide. Ao contra-
rio dos médicos formais, fazem parte da mesma camada social
de seus “pacientes”, e seus saberes informais tornam-se um meio
barato e acessivel a todos. Sendo reconhecidas pelas pessoas, ul-
trapassam a condigdo feminina de frégeis, dependentes e passivas,
portando dons naturais e divinos, o que lhes permite néo sé6 rea-
lizar partos, benzegdes e curas, como conciliar desavencas, cui-
dar dos trabalhos cotidianos, estes ultimos considerados, muitas
vezes, préprios do universo masculino.

As entrevistadas definem-se como escolhidas por Deus, e isso sig-
nifica a obrigacéo de acolher e confortar todo aquele que necessi-
te de ajuda. Partejar, curar e benzer sdo praticas ritualisticas que
contam com entidades espirituais e encantadas, os guias ou “ad-
vogados” (santos protetores), para o seu sucesso. Mais ainda, sdo
acdes de solidariedade e confianga, entre curandeiras, parteiras,
seus companheiros espirituais e aqueles a quem atendem.

A medicina académica, no entanto, relegou as “aparadoras de vi-
das” e “conselheiras do bem nascer” ao status de “curiosas”, “lei-
gas” e “ignorantes’, sendo seus unguentos e banhos considerados
inferiores ao procedimento cientifico. Mesmo ndo sendo reconhe-
cidas como profissionais, falam da luta por seus direitos, pela lega-
lizacdo de suas préticas, consideradas importantes nos povoados
que ndo tém acesso a postos de saiide e medicamentos. Além
disso, a substituicdo de ervas e banhos, e da parteira pelo saber e
pela atuagdo médica no mundo moderno, segundo elas, ndo traz
a confianga e a cumplicidade que os pacientes necessitam. Apesar
da contribuigdo dos remédios modernos, as mulheres preservam
seus saberes e rezas, ndo como intervengdes humanas, mas divi-
nas, o que legitima suas agdes, lhes da credibilidade e torna o
paciente um ser especial. Apropriam-se, inclusive, de orientagdes
médicas como o pré-natal, dando-lhe novo significado: o de prote-
¢do do corpo e do espirito, o preparo para o ritual méagico do
parto. Becriam.
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No terceiro e no quarto capitulo, a autora reconstitui, pelos rela-
tos e pela observagdo, o “mundo mdgico” dessas mulheres. Partei-
ras, curandeiras, benzedeiras e “experientes” ou pajé (0 mais alto
posto na hierarquia dos dons) definem-se e sdo compreendidas
como mulheres que mantém ligagéo vital com a natureza. A natu-
reza — a 4gua, a mata, os animais — tem carater sagrado e torna a
medicina exercida por elas um ato divino. O corpo é compreendi-
do como uma unidade interada ao meio social, e a doenca é o
rompimento dessa interacdo. Reza e cura ressignificam a desor-
dem provocada pelos males sinalizados nos castigos, quebrantos,
pelos “encantados” da floresta, pela profanacéo de lugares sagra-
dos. Diferentemente da presenca de um médico, diante de uma
“terapeuta tradicional e popular”, aquele que sofre confia e acredi-
ta que sua acgdo trard sentido a dor, pois o mal pode ser combatido
pela busca de protegéo espiritual. Para a comunidade, a responsa-
bilidade pela cura de doengas sobrenaturais, como a febre, alucina-
¢oes, depresséo, dores no corpo e paixdo, diferentes das “doencas
de médicos”, cabe as mulheres mdgicas. O poder delas néo é sé
inquestiondvel, equivalente ao médico, como o ultrapassa na capa-
cidade da cura. Séo especialistas qualificadas por Deus para iden-
tificar e dignificar pessoas.

O ritual mistura crengas indigenas, negras e catdlicas, poderes
sobrenaturais manipulados com competéncia pelas “experientes”.
Para elas, competéncia ndo aprendida, mas inata. O ato de chorar
ainda na barriga da mée é apontado por parteiras, benzedeiras e
curandeiras como um sinal de seu destino, de que seriam pessoas
especiais, dotadas dos poderes magicos e, portanto, responsaveis
pelas pessoas. Nao tomar consciéncia do dom ou negar-se a exercé-
lo, pode acarretar conflitos e sofrimento. Sua aceitacdo equivale a
aceitar uma missao e transforma-la em projeto de vida.

Com o corpo limpo, lavado, a benzedeira ou a curandeira torna-se
receptaculo passageiro de seus guias espirituais, que se materiali-
zam para diagnosticar e sugar doencas. Isso exige reflexéo, con-
centragdo e, muitas vezes, entoagdo de canticos. Negar-se a dar
passagem ou descuidar-se do espirito, sem os banhos de descar-
rego ou sessdes de pajelancga, ou ainda a recusa em ajudar al-
guém, pode significar o desencantamento dos poderes e o
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adoecimento. A protegdo aos doentes, iniciada pelas rezas, ben-
zegdes e secdes de “pajelanca’, tem continuidade nas orientages
dadas: banhos de cipé, “garrafadas”, defumacdes, xaropes e chas de
pucuru ou jaborandi, entre outros, devem complementar a cura.

No ultimo capitulo, a pesquisadora nos fala sobre o contato das
“mulheres magicas ou “benditas mulheres” com o mundo sobre-
natural e seus procedimentos — benzegdes, rezas, oragdes e pedi-
dos - mantidos muitas vezes em segredo. Aqui, ndo s6 a histéria
oral, mas, com sensibilidade, as fotografias tiradas pela pesquisa-
dora, surpreendem na captura da fisionomia, olhares e gestos. Sim-
bolos, velas, fitas, imagens de santos catélicos e representages de
guias compdem o oratério, num sincretismo de crencgas e univer-
sos, em que magia e religido ndo podem ser separados; sdo a cone-
xdo entre mundos diferentes e interligados, responsavel pelo senti-
do e pela eficdcia do ritual seja de parto ou de expulsdo da doenca.
Dos pedidos feitos a Deus, aos santos e guias dependerd, também,
o transcurso do ritual, o sucesso da magia e a gléria ou desen-
cantamento da benzedeira.

Benedita Celeste observa, escuta e envolve-se num mundo dife-
renciado e esquecido, tdo sagrado e tdo humano. O encontro com
o narrador é sempre marcado por rica diversidade de sons, risos,
gestos, olhares e cheiros. Walter Benjamin ja dizia que para vivencia-
lo é preciso mobilizar “a alma, o olho e a mao”, sensibilidade que
certamente a autora teve para realizar esse minucioso e compe-
tente trabalho. Da relagdo dialégica com suas narradoras, emer-
gem a tradicdo oral e a religiosidade que marcam suas histérias
de vida, a resisténcia contra o esquecimento e a apropriagdo/
ressignificagdo do que lhes é imposto. Reconhecer os saberes e
préticas dessas mulheres como legitimos representa valorizar um
conjunto de crengas e visdes de mundo, em constante embate com
o mundo racionalizado e impessoal; e nos permitir pensar com
mais sutileza no mundo enigmatico que nos cerca.
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E professor de Histéria do Brasil I (Estdgio de Docéncia) no curso
de Servigo Social do Departamento do Centro Sécio-Econdmi-
co (UFSQC). Tem experiéncia na drea de Histéria e Religides, com
énfase nos seguintes temas: imigracédo dos ortodoxos ucranianos
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em Santa Catarina, imagens e icones bizantinos e Igreja(s)
Ortodoxal(s) presente(s) no Brasil.

Silvia Hamui Sutton. Doutora em Letras e Literatura Comparada
(com mengédo honrosa) pela Universidad Nacional Auténoma de
México, com a tese intitulada Simbologia poética y vision del mundo
en los cantos judeo-esparioles. E professora da Universidad Nacio-
nal Auténoma de México (UNAM) e da Universidad
Iberoamericana (UIA). Tem diversas premiagbes académicas e es-
creveu artigos como La locura como estrategia de salvacion en el
contexto de la Nueva Esparia: conversaciones en las cdrceles
inquisitoriales entre Gonzalo Vaez, Leonor Vaez, y Ana Gomez;
Construccion del yo Iirico a partir del otro en “Dios” de César
Vallejo; Identificadores de los judaizantes y la resignificacion de sus
rituales en el contexto novohispano e Las prdcticas supersticiosas
en torno a la enfermedad de los judios sirios en México, dentre
muitos outros.
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Normas editoriais

A Bevista Oralidades recebe textos inéditos, em fluxo conti-
nuo. Séo aceitos artigos em portugués, inglés e espanhol. Dossiés
e nimeros temdticos terdo chamada e normas especiais.

Séo aceitos trabalhos nas seguintes modalidades: Artigos, Re-
senhas, Histérias de vida, Informes de pesquisa, Entrevistas e
Ensaios. Tradugdes podem ser enviadas, desde que néo publicadas
no Brasil.

Entrevistas/histérias de vida e artigos traduzidos devem ser
acompanhados de autorizacéo de uso. Em ambos os casos, pre-
ferem-se autorizacées formais por meio de carta de cessdo.
Autorizagdes informais (gravacdo em fita/mp3, escrito ou e-
mail) e entrevistas andnimas passardo pelo conselho editorial
para avaliagdo dos riscos legais.

Os originais (exceto resenhas e ensaios) devem ter entre 21.000
e 42.000 caracteres (contando espagos), fonte Times New Boman,
tamanho 12, espaco entre linhas 1,5, devendo ser acompanhados
de resumo (mdaximo 10 linhas) e palavras-chave (entre 3 e 5).
Resenhas de livros deverdo conter no méximo 12.000 caracteres.
Ensaios ttém apenas limite maximo de caracteres (42.000).

Titulo, resumo e palavras-chave devem ser apresentados em
portugués e inglés.

As referéncias bibliograficas deverdo obedecer a seguinte ori-
entacdo: A) As remissoes bibliograficas deveréo figurar no cor-
po do texto, devendo constar, entre parénteses, o sobrenome do
autor seguido da data de publicagéo da obra e nimero da pégi-
na. Exemplo: (CARVALHO,1998, p. 128); B) As referéncias biblio-
graficas deverdo ser listadas em ordem alfabética no final do
artigo.

Os autores brasileiros deverdo seguir as normas da ABNT (As-
sociacdo Brasileira de Normas Técnicas).
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A publicagdo reserva-se o direito de devolver aos autores os
textos fora dos padroes descritos.

A publicagéo reserva-se o direito de executar revisdo ortografi-
ca e gramatical nos textos publicados.

A simples remessa de textos implica autorizagéo para publica-
¢do e cessdo gratuita de direitos autorais.

As imagens devem ser enviadas separadamente em arquivos
JPG com resolucéo de 300 dpi.

O nome do autor deve ser acompanhado por titulagéo, filiagdo
institucional e fungdo exercida no momento do envio do texto.

Todos os artigos apresentados dentro das normas serdo anali-
sados pela comisséo editorial.

O processo de avaliagdo segue as normas internacionais de
peer review. Os textos recebidos sdo encaminhados a dois
pareceristas integrantes do conselho editorial, consultivo ou a
convidados ad hoc. Em casos especiais, pode-se consultar um
terceiro revisor. E mantido o anonimato do autor e dos consul-
tores.

Os textos devem ser enviados para: oralidades.neho@gmail.com
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Publishing rules

The Oralidades Journal receives unpublished writings in ongoing
tlood. Articles are accepted in Portuguese, English and Spanish.
Dossiers and thematic volumes will have special convocation
and rules.

Productions are accepted in the following sorts: articles, reviews,
life histories, research reports, interviews and essays. Translated
articles may be sent as long as they haven’t been published in
Brazil.

Interviews/ life histories and translated articles must be followed
by an authorization of use. In both cases, formal authorizations
are preferred by using letter of cession. Informal authorizations
(recording on tape/mp3 or any sound file type, writing or e-
mail) and anonymous interviews will be sent to the editorial
council for evaluation of legal risks.

The original papers (save reviews and essays) must have from
21.000 to 42.000 characters, in Times New Boman font, size 12,
space between lines 15, followed by an abstract (maximum of 10
lines) and 3 to 5 keywords. Book reviews must have a maximum
of 12.000 characters. Essays have only a maximum of characters
(42.000).

Title, abstract and keywords must have both Portuguese and
English versions.

The bibliographical references must submit to the following
orientation: A) The bibliographical quotations must be in the
text body, with the author’s last name, the publishing date and
the page, using parethesis. Example: (CARVALHO,1998, p. 128); B)
The bibliographical references must be listed alphabetically at
the end of the article.

The publication has the right to return the articles to its authors
without the patterns listed above.
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The publication has the right to review the writings both
orthographically and grammatically.

The sending of the writings implies authorization for publishing
and remission of copyrights.

Pictures must be sent individually in JPG files with 300 dpi
quality.
The author’s name must be followed by academic background,

institutional links and position hold at the current moment of
the sending.

The editorial commission will analyze all articles presented
within these rules.

The analysis process follows the international rules of peer
review. The writings received are given to two different people
from the editorial council, consultants or guests ad hoc, who
pass sentence upon the work. In special cases, a third reviewer
can be consulted. Both the author and consultants’ anonymity
are kept.

The papers must be sent to: oralidades.neho@gmail.com
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Normas editoriales

La Revista Oralidades recibe textos inéditos, en flujo continuo.
Dossiers y nimeros tematicos tendrdn llamada y normas
especiales.

Son aceptos trabajos en las siguientes modalidades: Articulos,
Resefias, Historias de Vida, Informes de investigacion, Entrevistas
y Ensayos. Articulos traducidos pueden ser enviados, desde que
no publicados en Brasil.

Entrevistas/historias de vida y articulos traducidos deben ser
acompafiados de autorizaciéon de uso. En ambos casos, son
preferibles autorizaciones formales por medio de carta de cesion.
Autorizaciones informales (registro en fita/mp3, escrito o
correo electrénico) y entrevistas andnimas seran enviadas a el
consejo editorial para la evaluacién de los riesgos legales.

Los originales (excepto resefias y ensayos) deben tener entre
21.000 y 42.000 signos, fuente Times New Boman, tamafio 12,
espacio entre lineas 1,5, debiendo ser acompafiados de resumen
(méximo 10 lineas) y palabras-clave (entre 3 y 5). Resefias de
libros deberdn conter como maximo 12.000 signos. Ensayos sélo
tienen un maximo de caracteres (42.000).

Titulo, resumen y palabras-clave deben ser presentados en
espariol y inglés.

Las referencias bibliograficas deberan obedecer a la siguiente
orientacién: A) Las remisiones bibliograficas deberan figurar
en el cuerpo del texto, debiendo constar, entre paréntesis, el
apellido del autor seguido de la data de publicacién de la obra y
el nimero de la pédgina. Ejemplo: (CABVALHO,1998, p. 128); B)
Las referencias bibliogrédficas deberan ser listadas en orden
alfabética al final del articulo.

La publicacién reservase el derecho de devolver para los autores
los textos fuera de los patrones descriptos.
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La publicacién reservase el derecho de ejecutar revisién
ortografica y gramatical en los textos publicados.

La simple remesa de textos implica autorizacién para publicacién
y cesion gratuita de derechos autorales.

Las imagenes deben ser enviadas separadamente en archivos
JPG con resoluciéon de 300 dpi.

El nombre del autor debe ser acompariado por titulacién, filiacién
institucional y funcién ejercida en el momento del envio del
texto.

Todos los articulos presentados dentro de las normas serdn
analizados por la comisién editorial.

El proceso de evaluacion sigue las normas internacionales de
peer review. Los textos recibidos son encaminados a dos
examinadores integrantes del consejo editorial, consultivo o a
invitados ad hoc: En casos especiales, se puede consultar a un
tercero revisor. Es mantenido el anonimato del autor y de los
consultores.

Los textos deben ser enviados para: oralidades.neho@gmail.com

_ 274

‘ 17 - NORMAS EDITORIAIS.pmd 274 29/10/2010, 10:09




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /Description <<
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000500044004600206587686353ef901a8fc7684c976262535370673a548c002000700072006f006f00660065007200208fdb884c9ad88d2891cf62535370300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef653ef5728684c9762537088686a5f548c002000700072006f006f00660065007200204e0a73725f979ad854c18cea7684521753706548679c300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /FRA <>
    /ITA <>
    /JPN <>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020b370c2a4d06cd0d10020d504b9b0d1300020bc0f0020ad50c815ae30c5d0c11c0020ace0d488c9c8b85c0020c778c1c4d560002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken voor kwaliteitsafdrukken op desktopprinters en proofers. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents for quality printing on desktop printers and proofers.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /NoConversion
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /NA
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure true
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles true
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /NA
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /LeaveUntagged
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


