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Editorial



EDITORIAL

Uma dos pontos centrais do debate sobre histéria oral em culturas como a
brasileira € a defini¢gdo de sua propriedade transformadora. Fala-se desse
valor enquanto mecanismo de reconhecimento de “certas realidades” que
sugerem a prdtica da histéria oral como agente de modificagéo de situa-
¢oes historicamente dadas. A importancia do compromisso da histéria
oral com as operagdes de superagdo de entraves posiciona o problema
vital que preside os projetos da drea, pois, afinal parte-se do pressuposto
que rege a atividade: histéria oral de quem, como e porque. A questio do
trauma - em suas complexas variagdes de graus - € o mével que referenda
uma histéria oral que refuta a pecha de saudosista, oficializadora, dibia
e/ou nostélgica. A inconformidade, com nuangas considerdveis, é o com-
bustivel da moderna histéria oral e, a0 mesmo tempo, justifica sua ampla
aceitacéo entre nos.

Em paises como o Brasil - bem como na América Latina em geral e na
Africa - a histéria oral ndo pode mais ser vista como mero apanagio, re-
curso teérico complementar, ou ferramenta favorecedora de didlogos ditos
interdisciplenares. Pelo contrario, a histéria oral tem que se assumir com
forca de argumento disciplinar e constelar o convivio com as demais ir-
més mais velhas. Isso convida a superagdo do saturado “néo lugar” para
as pesquisas atentas ao trabalho com “histéria viva”. Considerando o uso
indiscriminado da documentagédo oral e a submissdo imposta aos teste-
munhos, cabe assumir que é chegada a hora de quantos sonham com sa-
beres conseqtientes e vinculados a vida social. Por evidente, evoca-se a ne-
cessidade de pensar epitemologicamente o estatuto da histéria oral. Nesta
linha, cientes do longo caminho a ser trilhado, a recolha de material atento
as pesquisas locais ganha dimenséo de prova. E necessério, contudo ter
consciéncia de que ndo se trata de propor prdtica inocente, despida de
profundidade intelectual ou empobrecida por ativismos tolos. Ndo. Requer-
se fundamentagao tedrica e neste sentido a busca de amparos na cultura
académica consagrada se apresenta como bussola. Com isto inverte-se a
tendéncia que usa a histéria oral como “meio”. Ao revés, estabelecida como
“fim”, os recursos tedricos se prestam a dignificar “realidades” vistas como
resultados problemdticos de processos.

A constituigdo deste nimero de Oralidades: revista de histéria oral 6 uma
sutil prova da vocagéo da histéria oral brasileira. Sem propor um dossié
especifico o chamado de artigos foi respondido com consideravel nimero
de projetos localizados em sitios especificos. A consciéncia da exposicdo
de problemas fisicamente definidos em lugares € atestado evidente do vin-
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culo ou comprometimento dos cidaddos com lécus de onde os trabalhos
emergem. Evidentemente isso implica posicionamento politico que expde o
compromisso com a denuncia, reivindicagdes e participagéo.

O elenco de artigos selecionados para este niimero é aberto na sesséo
Linha e ponto com o texto de Angela Maria Soares Mendes Taddei que di-
rige atengdo as categorias de “narrativa” e de “narrador” em Walter Benja-
min. Tomando como ponto de partida O narrador: consideracées sobre a
obra de Nikolai Leskov, depois de caracterizar as categorias, indica as fun-
¢oes da oralidade e o processo de colaboracéo entre quem conta e quem
ouve. Essa reflexédo € cruzada com outros autores que fortalecem o peso do
didlogo na formacéo do discurso. Optou-se por este texto como mote para
se pensar a constituicdo de argumentos capazes de inscrever “narrador”
e “narradores” no quadro da qualificacdo entre o eu/nés como agentes
“apossadores” de histérias que logram sentido na vivéncia.

Na sequéncia os artigos sobre problemadticas de algumas comunidades de
diferentes lugares do Brasil propdem a consideragéo das fungdes narrati-
vas que se formulam como brado em busca de sonoridade e solugdes. O
primeiro desses se dispde analisar o papel da Comunidade de Moradores
do Morro de Sant’Ana, na histérica cidade de Mariana, no estado de Minas
Gerais. Trata-se da organizagdo de grupos que labutam pela volta ao l6cus
de origem de uma igreja barroca mudada na década de 1960. Mesclando
documentos diversos, entrevistas sdo usadas para evidenciar a resisténcia
presente em grupos populares.

Na cidade de Séo Paulo, especificamente na Vila Carréo, a festa do Festa
do Divino Espirito Santo é mostrada como espago de comprometimento
comunitario. O respeito as tradicdes herdadas de praticas religiosas ago-
rianas é evocado como manifestagdo de cultura capaz de sobreviver aos
avancos da chamada modernidade. A arguta composigdo de valores tradi-
cionais com o meio urbano e industrial da maior cidade do pais € ressal-
tada como busca de construgdo de uma meméria localista capaz de car-
acterizar a identidade do bairro que se pretende forjada na paulistanidade.

Localizando em Camamuzinho, no estado da Bahia, a problematica da afir-
magcéo da afro-brasileiridade é retracada de maneira a exibir os efeitos da
busca do ouro na regido em confronto com a tradigdo derivada do anterior
cultivo cacaueiro. O entrelagamento entre aspectos religiosos e a proposta
de transformagdes motivadas pelas “novas” atividades econdmicas mostra
a reorganizacéo de tradigdes que evocam a ancestralidade como funda-
mento afirmativo.



No estado do Maranhéo, no povoado de Petrolina, o reconhecimento da
acdo associativa das quebradeiras de coco babagu € apontada como efeito
da devastagdo dos babacuais para o fabrico do carvdo comercial. Como
conseqliéncia disso, a “modernizacdo” abre-se campo para empresas
exploradoras de ferro gusa e essa presenga em drea tradicional impoe
mudangas que néo levam em conta os valores regionais. Reagéo local: gru-
po de mulheres fundou uma associagéo de quebradeiras de coco com o
propésito de contrapor as praticas externas.

O trabalho informal das mulheres negras do municipio de Franca, no es-
tado de Sdo Paulo também € mostrado como luta de um segmento que
passa por transformacées em seu modo de vida e sustento. Partindo de
uma andlise sobre as alteragdes ocorridas nas tltimas décadas, analisa-se
os efeitos da ordem capitalista em um grupo especifico. O desemprego e
a degradacéo das condigdes de trabalho sdo contemplados como deteri-
orizagdo das conquistas trabalhistas anteriores e explicam a consequente
expanséo da informalidade.

Sob o titulo de Provocagoes, a Oralidades: revista de histéria oral apre-
senta um texto que caminha pela via do debate radical do papel da historia
oral. Discutindo conceitos operacionais como problemas, fica proposta a
consideragdao do encaminhamento de teses que sustentam a necessidade
de redefinigdo do campo da histéria oral. Por légico, o que se pretende com
esta sessdo é a abertura de didlogos que extrapolem o simplismo dado por
refutagdes que ndo se fundamentam.

A entrevista escolhida para amimar este nimero foi feita por Lourival San-
tos, com dona Maria, matriarca mineira que além de mostrar o transito
da fé religiosa que acompanha familias migrantes, exibe a resisténcia de
valores que vindos de Minas Gerais, resiste a modernidade da cidade de
Séo Paulo onde praticas se acomodam negociando possiveis do mundo
moderno.

Destaque especial é dado, na sesséo Traducéo para o artigo de Mary Mar-
shall Clark que ilustra a questdo do trauma e aponta para modelos de pro-
jetos. Ao falar do Holocausto e da meméria dessa tragédia a autora retraga
ligagdes entre os efeitos psicolégicos e o alcance permitido pela histéria
oral.

Finalmente trés resenhas fecham este ntimero. Uma sobre o trabalho de
Yara Bandeira de Ataide relativo aos presos em cadeias baianas; outra at-
enta aos ultimos resultados de pesquisadores do Nucleo de Estudos em
Histéria Oral — USP, de José Carlos Sebe Bom Meihy e Fabiola Holanda e, fi-
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nalmente, a derradeira sobre o estudo de Beatriz Sarlo referente a questoes
afeitas a testemunhos.

O que se pretendeu com este conjunto é encaminhar o debate sobre os
rumos da histéria oral no Brasil propondo reflexdes teéricas e costuras
empiricas. Sob a paisagem do teérico buscou-se dar cena aos temas re-
gionais, de espagos definidos, onde a problemdtica que justifica a histéria
oral ocorre de forma viva e capaz de animar sua existéncia.

A COMISSAO EDITORIAL



Linha & Ponto



DA NABBATIVA E DO NARRADOR EM W ALTER
BENJAMIN

ANGELA M ARIA SOARES M ENDES T ADDEI

RESUMO: Este artigo focaliza as categorias de narrativa e de narrador
discutidas por Walter Benjamin em seu texto O narrador: consideragdes
sobre a obra de Nikolai Leskov. Nosso objetivo é identificar as significagdes
destas categorias em Benjamin; apontar a relevancia tanto da oralidade
quanto da experiéncia narrativa partilhada entre narrador e ouvinte; e ai-
nda comparar os conceitos de Benjamin com os de outros teéricos que se
dedicaram a analisar o discurso literario.

PALAVRAS-CHAVE: narrativa, narrador, registro oral, registro escrito.

ABSTRACT: This article focuses on the categories of narrative and nar-
rator as discussed by Walter Benjamin in his text The storyteller: reflec-
tions on the works of Nikolai Leskov. Our goal is to identify those categories’
meanings in Benjamin; to point out the relevance of both orality and the
shared narrative experienced by the storyteller and the listener; and still to
compare Benjamin’s concepts with the ones stated by other scholars who
have devoted themselves to analyze literary discourse.

KEYWORDS: narrative, narrator, oral register, written register.
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PALAVRA INICIAL

Um dia, naquele tempo, era uma vez.. Assim comecam as histérias que
nos contam, que contamos, que vém sendo contadas de geragdo em gera-
¢do: seqliéncias ordenadas em um principio, um meio e um fim, inscritas
em algum tipo de temporalidade.

Este artigo se propde a analisar as categorias de narrativa e de narrador,
utilizadas por Walter Benjamin no texto intitulado O narrador: considera-
¢oes sobre a obra de Nikolai Leskov. Como a polissemia € inerente a todo
signo lingtiistico, nosso intuito é buscar os sentidos revelados pela leitura
de Benjamin, nomed-los e confrontd-los com os de outros tedricos que se
debrucaram sobre a anilise do discurso literdrio.Em razio da assimetria
conceitual do autor apontada por Myrian Septlveda dos Santos (2003, p.
113), parece mais operacional nos cingirmos ao texto supracitado e toma-lo
como corpus de nossa leitura.

O percurso trilhado comeca por apresentar uma noticia biografica de Wal-
ter Benjamin. Em seguida, buscamos demonstrar o que seja a narrativa.
Num terceiro momento, abordamos as peculiaridades do registro oral e do
registro escrito. Mais adiante, reportamos as diferencas entre mito e con-
to. No passo seguinte, caracterizamos a figura do narrador em Benjamin
e retomamos as significagdes anteriormente mapeadas para reafirmar a
vitalidade do ato de narrar e sua vinculagdo com a memoria social.

NOTICIA BIOGRAFICA

Um dia ele chegou tao diferente do seu jeito de sempre chegar
Olhou-a dum jeito muito mais quente do que sempre costumava olhar

(Vinicius de Moraes/Chico Buarque, Valsinha)

Walter Benjamin nasceu em 15 de julho de 1892, em Berlim, de uma abasta-
da familia judia. Suicidou-se na Espanha, em 27 de setembro de 1940, com
uma dose excessiva de morfina, apés ter sido aprisionado pelo exército de
Franco e ameagado de ser enviado & Alemanha nazista (KOTHE, 1976, p.
13-4). Ingressou na universidade em 1912, estudando em Berlim, Freiburg
e Berna. Em 1919 se doutorou com a tese O conceito de critica da arte
no Bomantismo aleméo. Em 1925, teve sua tese sobre A origem do drama
barroco rejeitada pela Universidade de Frankfurt. Tendo frustradas suas
pretensdes a carreira académica, comecgou a colaborar com matérias
jornalisticas em periédicos. Em 1933, sua ascendéncia judia o obrigou a
exilar-se em Paris. Passou entdo a receber uma ajuda financeira do Institut
fur Sozialforschung, embrido da Escola de Frankfurt.
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Amigo de Ernst Bloch, Bertold Brecht, Hannah Arendt, Theodor Adorno
e Max Horkheimer, Benjamin é considerado membro da Escola de Frank-
furt menos pelo seu pertencimento efetivo e mais pelo idedrio da Escola
com que se identificava: critica ao capitalismo, a0 mundo da mercadoria, a
sociedade da técnica, ao individualismo extremado. Embora marxistas, os
filésofos frankfurtianos mostraram-se cépticos em relagdo a revolugédo do
proletariado.

Em seus escritos, Walter Benjamin discorreu sobre arte e literatura. Devido
a precariedade de sua vida de judeu em plena ascenséo do nazismo - che-
gou a ser preso em um campo de concentragéo —, sua obra sé foi publicada
postumamente por iniciativa de seu amigo Adorno, nos anos 60. Como toda
obra péstuma, a de Benjamin encontra-se fragmentada: sdo notas, ensaios,
artigos sobre temas diversificados - as vezes contraditérios — cuja unidade
nem sempre € facil inferir (SANTOS, 2003, p. 114).

DA NARRATIVA

E ndo maldisse a vida tanto quanto era seu jeito de sempre falar
E nem deixou-a s6 num canto, pra seu grande espanto convidou-a pra rodar

(Vinicius de Moraes e Chico Buarque, Valsinha)

Séo muitas as narrativas que povoam o mundo. Mito, lenda, fabula, conto,
epopéia, histéria, tragédia, drama, comédia, vitral, filme, histéria em qua-
drinhos, nota policial. Em uma multiplicidade de géneros, elas estdo pre-
sentes ao longo dos séculos, em latitudes vdrias e grupos sociais dos mais
diversificados. Das sociedades ditas arcaicas em torno do Mediterraneo
as sagas do pds-moderno no ciberespaco, narrar tem sido uma atividade
humana recorrente. Fonemas sussurrados ou declamados, signos lingtiis-
ticos manuscritos ou impressos, imagens fixas, imagens em movimento,
imagens combinadas & voz humana e a musica - todos esses suportes sédo
passiveis de contar uma histéria, muitas historias (BARTHES, 1966, p.1).

“A narrativa se constitui na tensao entre duas forgas”, assegura Todorov. A
primeira corresponde ao fluxo continuo e mutante dos acontecimentos na
vida, puro caos. A segunda tenta organizar este caos, conferindo-lhe uma
ordem, uma significagdo (TODOROV, 1970, p. 21-2). Em Benjamin, ao con-
trario do que afirmam Barthes e Todorov, a narrativa ndo aparece como
um conceito amplo, capaz de englobar multiplos géneros. “A narrativa [..]
é ela propria, num certo sentido, uma forma artesanal de comunicacdo”
(BENJAMIN, 1989, p. 205). O campo semantico do artesanato, com efeito,

» o«

aparece muitas vezes associado a narrativa: “trabalho manual”, “arte arte-
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» o«

sanal”, “oficio manual” (idem, ibidem, p. 205). Mais até: metaforas tendo por
base o “fiar”, o “tecer”, a modelagem “como a méo do oleiro na argila do
vaso” se referem ao ato de narrar. Esta acepgéo de narrativa nostalgica
em relagdo a um passado pelo menos medieval — para nédo irmos muito
longe na ancestralidade - se contrapde ao ritmo acelerado das sociedades
industrializadas, ao automatismo da produgéo fabril, e, no mesmo impeto,
rechaga com veeméncia tanto o romance quanto o texto jornalistico. Pare-
ce, desse modo, que o que Benjamin considera ser a “verdadeira narrativa”
(idem, ibidem, p. 204) seriam estruturas ficcionais calcadas em uma tradi-
¢do oral, o “discurso vivo”. Quais seriam elas? Para tentar responder a esta
questdo, cumpre, de inicio, ir mais além na busca da especificidade dos
registros oral e escrito e inventariar as chamadas tecnologias da inteligén-
cia, no dizer de Pierre Lévy (1993).

DAS TECNOLOGIAS DA INTELIGENCIA

Entéo ela se fez bonita como hd muito tempo néo queria ousar
Com seu vestido decotado cheirando a guardado de tanto esperar

(Vinicius de Moraes e Chico Buarque, Valsinha)

a) a oralidade primaria

Nas sociedades agrafas, em estdgio de oralidade primdria, de acordo com
Lévy (op. cit,, p. 77), a palavra néo se identifica apenas com a expresséo dos
sentimentos dos individuos ou com a pratica social da comunicagédo coti-
diana entre membros de um mesmo grupo. A palavra funciona como ges-
tora da memoria social. A transmisséo dos mitos de origem & instrumen-
talizada no corpo mesmo dos interlocutores: por um lado, é preciso que os
narradores saibam os versos de cor, que desenvolvam recursos mnemo-
técnicos como a rima, o ritmo e o canto, que exercitem e modulem a voz;
por outro lado, é preciso que os receptores tenham vagar e ouvido atento
para aprenderem a escutar. Ndo por acaso, em sociedades de oralidade
primaria, a audigdo é o sentido mais desenvolvido, como atestam algumas
representagdes iconograficas da sabedoria: uma cabega com grandes ore-
lhas. Além disso, era mais comum que individuos de uma certa maneira
conectados com o sagrado ouvissem vozes e néo tivessem visoes. Foi, alids,
o0 que aconteceu com Joana D’Arc que, embora pertencesse a uma socie-
dade que conhecia a escrita, era, ela prépria, analfabeta.

Em culturas sem escrita, todo o acervo de crencas, idéias e técnicas a ser
passado de uma geragéo a outra precisa ser periodicamente reencenado,



DA NARRATIVA E DO NARRADOR EM WALTER BENJAMIN

num incessante movimento de reiteragéo (idem, ibidem, p. 83). O tempo se
configura como circular, em um horizonte de eterno retorno. Por isso, Lévy
aponta, como formas canénicas do saber desses grupos, a narrativa e o
rito.

A nocéo de narrativa ritualizada nos remete ao mito. Por conseguinte,
torna-se util reportar aqui a definicdo de mito cunhada por Mircea Eliade:

D'une fagon générale on peut dire que le mythe, tel qu'il est vécu par
les sociétés archaiques, 1° constitue I'Histoire des actes des Etres Sur-
naturels; 2° que cette Histoire est considérée absolument vraie (parce
quelle se raporte a des réalités) et sacrée (parce quelle est I'oeuvre
des Etres Surnaturels); 3° que le mythe se rapporte toujours & une
création, il raconte comment quelque chose est venu a l'existence, ou
comment un comportement, une instituition, une maniere de travail-
ler ont été fondés; c’est la raison pour laquelle les mythes constituent
les paradigmes de tout acte humain significatif; 4° qu'en connais-
sant le mythe, on connait l'origine des choses et, par suite, on arrive
a les maitriser et a les manipuler a volonté; il ne s’agit pas d’une
connaissance extérieure, abstraite, mais d’une connaissance que l'on
vit rituellement, soit en narrant cérémoniellement le mythe, soit en
effectuant le rituel auquel il sert de justification; 5° que, d'une ma-
niere ou d’une autre, on vit le mythe, dans le sens qu’'on est saisi par
la puissance sacrée, exaltante des événements qu'on remémore et
qu'on réactualise (ELIADE, 1963, p. 30-1) .

De posse dessa definicdo, podemos averiguar se a “verdadeira narrativa”,
postulada por Benjamin, apresenta tragos de similitude com o mito. Exce-
tuando-se o carater de sacralidade e a intervencéo de seres sobrenaturais
na trama, ha muitos pontos em comum.

1-De uma maneira geral, pode-se dizer que o mito, tal como vivenciado por sociedades arcaicas, 1° constitui
a Histéria dos atos de Seres Sobrenaturais; 2° que essa Historia é considerada como absolutamente verda-
deira (porque diz respeito a realidades) e sagrada (porque é obra de Seres Sobrenaturais); 3° que o mito
se refere sempre a uma criagéo, relata como alguma coisa veio a existéncia, ou como um comportamento,
uma institui¢do, uma maneira de trabalhar foram fundados; esta é a razéo pela qual os mitos constituem os
paradigmas de todo ato humano significativo; 4° que conhecendo-se o mito, conhece-se a origem das coisas
e, em consequiéncia, chega-se a domina-las e a manipuld-las livremente; nao se trata de um conhecimento
externo, abstrato, mas de um conhecimento que se vive ritualmente, seja ao narrar de modo cerimonial o
mito, seja ao realizar o ritual ao que o mito serve de justificativa; 5° que, de uma ou outra maneira, vive-se o
mito, no sentido de que se é tomado pela poténcia sagrada, exaltadora dos acontecimentos que séo rememo-

rados e reatualizados (tradugédo nossa)..
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exemplar, uma conduta a ser seguida; a narrativa, em Benjamin, tem uma
“dimenséo utilitiria” que pode ser vinculada a um “ensinamento moral”,

“uma sugestdo pratica”, “um provérbio”, “uma norma de vida”, “uma sabe-
doria” (BENJAMIN, op. cit., p. 200).

Uma segunda aproximagao diz respeito & prépria situagdo de comunica-
¢do em que mito e narrativa, entendida por Benjamin, se realiza: emissores
e receptores dividem o mesmo espago e o0 mesmo tempo. Viver o mito e
vivenciar a narrativa sdo atos que requerem adeséo ao ritual, mobilizacéo
do corpo e da alma: ndo s6 a voz e os ouvidos, mas também “a alma, o
olho e a méo” (idem, ibidem, p. 220) estdo imbricados no processo. Outra
correspondéncia se refere ao teor coletivo dos dois fendmenos. O material
narrado tanto do mito quanto da “verdadeira narrativa” origina-se em expe-
riéncias coletivas e destina-se a individuos coletivamente irmanados, como
em uma Gemeinschaft (comunidade), aludida por Ténnies (1957, p. 47). Por
fim, ndo poderiamos deixar de citar a inequivoca ligagédo que mito e “ver-
dadeira narrativa” mantém com a meméria social: “A meméria € a mais
épica de todas as faculdades”, assegura Benjamin (idem, ibidem, p. 210). Se
“Mnemosyne era para os gregos a musa da poesia épica” (idem, ibidem, p.
211, “a moral da histéria”, em Benjamin, emerge das peripécias do heréi
épico, sua coragem diante da morte, o pathos que se configura como fator
de coeséo social.

b) o pélo da escrita

A invengdo da escrita na Antigiiidade sinaliza uma nova maneira de pen-
sar o tempo. Homologamente ao que ocorreu na agricultura em relagédo
ao nomadismo — a substituicdo do imediatismo da caga pelo planejamento
da futura colheita -, a utilizagéo da escrita prolonga a dimensédo temporal
(LEVY, op. cit, p. 87-8)

Com efeito, no momento em que a escrita se impde como registro privi-
legiado de pensamentos, idéias e narrativas de toda ordem, abre-se uma
distancia consideravel no tempo e também no espago entre os pélos da
emissdo e da recepgéo dos textos. A escrita pereniza, deixa marcas, impe-
de o esquecimento: por esse motivo, os senhores de todas as épocas foram
proficuos escrevinhadores. Deixaram impressas em pedras, granitos e mu-
ros as histérias de suas conquistas, os preceitos de suas religides, suas leis
e regulamentos.

O fato de haver uma defasagem espaco-temporal entre quem escreve e
quem & - muitas vezes de séculos e de milhares de quildometros —, desen-
cadeia a crenca da autonomia do texto escrito, fomenta comentarios e criti-
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cas, gera outros textos, suscita interpretagoes (idem, ibidem, p. 89). A escri-
ta elimina a mediagdo humana no contexto do processo de comunicacéo. E
possivel que um poema lirico, escrito no século XVI, cause arrebatamento
ou indignacéo no leitor do século XXI. E possivel que um romance do sé-
culo XIX, eternizado em papel e tinta e reproduzido em intimeras edigoes,
desencadeie chaves hermenéuticas diversificadas de acordo com as contin-
géncias dos tempos de suas sucessivas leituras. No pélo da escrita, o tempo
é linear, se escalona em pontos que se sucedem. As formas canénicas do
saber passam a ser a teoria e a interpretagdo. A memoria é objetivada no
escrito, deixa vestigios (idem, ibidem, p. 127).

Voltando ao nosso objeto de estudo, poderiamos dizer que Benjamin, da
mesma forma que enaltece a transmissao oral das sagas épicas, dos rela-
tos que encerram ensinamentos, € refratdrio a duas modalidades de textos
que se ancoram no escrito: o romance e a informacéo veiculada pela im-
prensa (BENJAMIN, op.cit., p. 02-3). Em que medida o romance e a midia
impressa ameagam de morte a “verdadeira” narrativa? Grosso modo, po-
der-se-ia imaginar que a ndo-valorizagéo desses géneros reverbera a criti-
ca a modernidade, as sociedades capitalistas e industrializadas, a descren-
¢a em relagéo a nogédo de progresso, em relagdo a prépria utopia marxista
- lembremos que no momento em que Benjamin escreve, a revolugdo russa
ja se transformara em modelo burocratico. Sejamos mais especificos.

A primeira falha que Benjamin detecta no romance é o fato de que “ele
nem procede da tradicdo oral nem a alimenta” (idem, ibidem, p. 201. Ao
contrario do narrador, que, no ato mesmo de narrar, entrelaga a sua expe-
riéncia, as experiéncias de outros individuos que lhe foram reportadas e as
que emergem da comunidade de ouvintes num ritual coletivo, o “romancis-
ta segrega-se” (idem, ibidem, p. 201). Este isolar-se - leia-se individualismo —
revela-se tanto na origem, na producao do texto, quanto no fim do processo,
na leitura: “o leitor de um romance é solitdrio” (idem, ibidem, p. 213).

No que se refere a teleologia, o romance nédo se mostra, como a “verdadei-
ra” narrativa, uma fonte de sabedoria, um acervo de conselhos tteis, “a mo-
ral da histéria”. A matéria do romance € “o sentido da vida” (idem, ibidem,
p- 212), o sentido de vidas individuais que, apreendidas pelo leitor, suscitam
apenas perplexidade. Lembremos ainda que o romance, enquanto género
literario autonomo, surgido na Inglaterra no século XVIII, consolidou-se na
Europa do século XIX na esteira de uma burguesia triunfante. Ndo por
acaso, sua temdtica e suas tramas versavam invariavelmente sobre o desejo
de ascenséo social, a vontade de destacar-se dos comuns dos mortais, a
obsessédo pelo ter em detrimento do ser: Rastignac, de Balzac, Julien Sorel,
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de Stendhal, e Emma Bovary, de Flaubert, séo alguns nomes de uma infin-
davel galeria de personagens marcados pelo extremo individualismo. Nao
poderia ser esta a principal razdo para que Benjamin renegasse o género?

A critica que Benjamin faz a imprensa é ainda mais contundente e se
direciona a dois aspectos: a questdo do tempo e a pretensa plausibilidade
da informagéo jornalistica. No primeiro caso, o texto do jornal despreza o
saber que vem de longe - “do longe espacial das terras estranhas, ou do
longe temporal contido na tradicéo” (idem, ibidem, p. 202). A autoridade que
a tradicdo confere aos relatos urdidos na roda das geragcdes € menospre-
zada. O texto jornalistico se vincula ao presente, aos acontecimentos do
aqui e do agora. A obsessdo pelo novo, o imediato e o contemporaneo se
alia a preocupagédo com uma “verificagdo imediata” (idem, ibidem, p. 203).
Valoriza-se tudo o que é feito com celeridade. Por conseguinte, desvaloriza-
se o que é feito com vagar, tem-se “averséo ao trabalho prolongado” (idem,
ibidem, p. 207). Esta busca do real e do verificavel para se constituir maté-
ria jornalistica exclui, et pour cause, os territérios do extraordinério e o do
miraculoso contidos nas narrativas tradicionais.

A propésito do real e do irreal, da verdade e da néo-verdade, é pertinente
abordar aqui os dois conceitos de histéria, de que nos fala Ricardo Benza-
quen de Aratjo (1988, p. 29): a concepgdo cldssica, vigente do renascimento
ao iluminismo, enfatiza relatos exemplares, conjuga-se com a ética e a pe-
dagogia, entrelaca tradigdo e meméria coletiva; a concepgdo moderna de
histéria, origindria da Revolugdo Francesa, preocupa-se com a veracidade
dos fatos, busca fontes primédrias, privilegia a documentagao, despreza, por
conseguinte, tudo o que € aparentado com fantasia. Esta histéria obcecada
pela objetividade (idem, ibidem, p. 31) se fortalece no século XIX, sob a influ-
éncia do modelo empiricista das ciéncias biolégicas.

Hayden White, no entanto, postula um conceito de histéria pouco ortodoxo.
De acordo com a sua visdo, as narrativas histéricas ndo passam de ficgdes
verbais “cujos contetidos séo tanto inventados quanto descobertos e cujas
formas tém mais em comum com os seus equivalentes na literatura do que
com os seus correspondentes nas ciéncias” (1994, p. 98).

A histéria dos historiadores ndo é mais una nem unificada. Para cada fato
histérico singular, com efeito, ha versdes multiplas e até contraditdrias, re-
ferendadas por escolhas ideolégicas. Nao hd uma unica e irrefutdvel ver-
dade, mas verdades possiveis. O mesmo raciocinio, parece-nos, se aplica
a imprensa.
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ENTRE O MITO E O CONTO

Depois os dois deram-se os bragos como ha muito
tempo ndo se usava dar

E cheios de ternura e graga foram para a praca e
comegaram a se abragar

(Vinicius de Moraes e Chico Buarque, Valsinha)

Indicamos algumas paginas acima as similitudes e diferengas que se es-
tabelecem entre o mito e a narrativa, tal como concebida por Benjamin. A
prevaléncia do relato oral, a comunhéo entre narrador e ouvintes, as expe-
riéncias de vida partilhadas e, muito particularmente, a sabedoria trans-
mitida sob forma de moral da histéria nos remetem a um outro género
literario, aparentado com o mito, que € o conto. O que pretendemos agora é
confrontar esses dois géneros e, a partir deles, tentar encontrar o locus da
narrativa benjaminiana.

Nosso sobrevoo comega com a conceituagdo de Bernadette Bricout (1997),
que reconhece entre mito e conto um solo comum: “(.) poderiamos definir
0s mitos e os contos como narrativas orais de cardter retrospectivo que
buscam na tradicdo coletiva uma relativa estabilidade, nos reconditos da
memodria e nas flutuagdes da palavra humana a capacidade de mutagao”
(BRICOUT, 1997, p.193).

A referida autora reforca os tragos de oralidade, a ligagdo com o passado e
com a memoria e a situagdo ritualizada da recepcéo. Passemos agora as
mais significativas diferencas.

A primeira assimetria diz respeito a prépria finalidade dos géneros: o ob-
jetivo do mito, coletivamente reatualizado, é proporcionar aos homens uma
conexdo com o sagrado, um religare; o conto, por contraste, pode ser inves-
tido de finalidades vdrias e mutdveis: ensinar, como frisou Benjamin, mas
também divertir, persuadir, aterrorizar.

A segunda diferenca cinge-se ao material narrado. Os mitos sdo cosmogo-
nicos ou escatolégicos enquanto os contos ndo narram necessariamente o
advento das coisas no mundo ou o prentincio de mundos futuros. Quanto
aos temas, Colette Astier afianga que o mito “é um relato cru”, que apre-
senta cenas violentas e contrastadas, tendendo a catdstrofe (ASTIER, op.
cit. p. 493-4). Em contrapartida, hd uma certa liberdade de temas a serem
enfocados pelos contos. Nem sempre os temas dos contos sdo dogmaticos
ainda que muitas vezes revelem-se normativos.

Com relagéo ao destinatdrio, os mitos sdo ouvidos e encenados por adultos
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e criangas indistintamente em situagdes de ritual. Os contos, especialmente
os de fadas ou fantdsticos, se destinam a criangas e/ou adolescentes (basta
lembrar o conde Drécula e suas histérias velada ou abertamente eréticas).
No que tange ao tom da narrativa, a oposicdo é mais marcada: os mitos,
por pertencerem ao territério do sagrado, demandam uma certa contrigéo,
contencao e solenidade; os contos, profanos por natureza, admitem, além
do fabuloso e do fantdstico, o jocoso e o comico. No limite, até o obsceno.

Uma ultima dessemelhanga se atém & natureza do passado rememorado.
Se, no conto de fadas, o era uma vez é a senha para se entrar em mundos
ficcionais, no mito, o in illo tempore remete aos primérdios, ao tempo miti-
co, circular e fora da histéria (BRICOUT, op. cit. p. 192). Claude Lévi-Strauss
(apud BRICOUT, op.cit. p. 194) sustenta que ndo ha uma relagéo de filiagdo
entre mito e conto, como sugerem os irméos Grimm, mas uma relagéo de
complementaridade. Do ponto de vista estrutural, os dois géneros se utili-
zam dos mesmos instrumentos, recorrem aos mesmos motivos, revolvem e
reempregam as mesmas seqiliéncias narrativas e tematicas.

Estilisticamente, como enuncia André Dabezies, ndo existe uma especifi-
cidade do mito ou do conto. A saturacgdo de simbolos, os pares antitéticos,
as férmulas estereotipadas, as reiteragdes sdo comuns ao mito, ao conto, a
epopéia e a todos os géneros literarios de forte coloragéo simbélica (DABE-
ZIES, op. cit. p.733).

DO NARRADOR

E ali dangaram tanta danga que a vizinhanga toda despertou
E foi tanta felicidade que toda a cidade enfim se iluminou

(Vinicius de Moraes e Chico Buarque, Valsinha)

De inicio, hd que se fazer uma distingéo entre o narrador como instancia
do processo de comunicagdo literdria e o narrador como catalisador de
experiéncias, como o vé Benjamin.

No primeiro caso, trata-se de uma entidade que néo se confunde em ne-
nhum momento com qualquer individuo de carne e osso. Com seu duplo
- o leitor, igualmente uma abstragdo metodolégica, - constitui um dos ele-
mentos da enunciacédo. Enunciado e enunciacgéo, de resto, formam um par
dialético, presente em toda narrativa. De um lado, o enunciado, com todas
as peripécias e deslocamentos que se associam a histéria contada e por
contar: o agir dos personagens, a légica das seqiiéncias, o tempo no pas-
sado. No outro pélo, a enunciagédo, processo que enfatiza o ato mesmo de
narrar, tendo por sujeitos o narrador e o leitor. Temporalmente a enuncia-
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¢do se inscreve num presente reiterado, que se aciona a cada vez que um
leitor aborda uma obra (TODOROV, op. cit. p. 61). A Teoria da Literatura re-
porta toda uma tradigdo de analise a partir da taxonomia dos narradores:
o narrador onisciente, que tem acesso aos mais reconditos pensamentos
de seus personagens e se oculta na utilizacdo da terceira pessoa, de que
sdo exemplos os romances naturalistas; a narragdo “‘com”, muito comum
nos relatos ditos objetivos, nas histérias de agdo, em que o narrador nada
sabe dos personagens e se limita a reportar-lhes os gestos e as palavras; o
narrador em primeira pessoa, cujos exemplos abrangem da literatura epis-
tolar as histérias de vida. Nesta ultima modalidade, hd uma coincidéncia
ontolégica entre o sujeito do enunciado (o eu/personagem) e o sujeito da
enunciagéo (o eu/narrador).

Em Benjamin, a figura do narrador deixa de ser um construto formal para

se referir a tipos humanos, com profissées — o camponés, o marinheiro - e
atributos especificos: bom conselheiro, sébio, justo, alguém “com raizes no
povo” (BENJAMIN, op.cit. p. 214). A metdfora do oleiro reforga a necessida-
de de o narrador de tradicéo oral adequar o discurso a sua audiéncia, tal
como faziam os bardos, aedos e rapsodos no passado. A narragéo, assim
considerada, ndo se separa de um corpo, de uma voz, do jogo de entona-
¢oes, da mimica, da linguagem do olhar. A mais acabada expressdo do
narrador perfeito teria, como ancestral, no dizer de Sevcenko (op. cit. p.
XXIID, o personagem do mito de Orfeu. Filho de Apolo e sacerdote de Dio-
nisio, Orfeu é o arquétipo do xam4, aquele que enfeitica através do mito e
da musica. Ao tomar da lira e cantar, atraia ndo apenas os humanos, mas
também animais, drvores, pedras, tudo e todos que estavam a sua volta,
envolvendo-os numa corrente mistica andloga a que presidiu o momento
da criagéo.

Como catalisador de experiéncias suas e alheias, nosso narrador benjami-
niano néo teria uma origem divina como Orfeu. Ao contrério, seus dois
tipos arcaicos se originam de homens comuns: o camponés sedentdrio e
o marinheiro comerciante. Ligados a terra e ao mar, eles seriam capazes
de passar experiéncias tteis, aconselhar sobre os trabalhos agricolas ou
sobre usos e costumes de outros povos.

Se a transmisséo de histérias e conselhos se d4 face a face em uma comu-
nicagéo assemelhada a que ocorria em culturas de oralidade primadria, a
possibilidade de o narrador se ocultar atras da histéria é inexistente. Ele €,
ao contrdrio, uma presenca viva que, como o ator sobre o palco, empresta
seu corpo, suas habilidades dramaticas e histriénicas para enfeitigar a sua
platéia. A enunciacéo suplanta o enunciado nédo apenas por conta do talen-
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to do narrador, mas porque, o mais das vezes, “contar histérias € a arte de
conta-las de novo” (BENJAMIN, op.cit. p. 205).

Assim, a “verdadeira” narrativa, para Benjamin, corresponde aos relatos da
tradicéo oral, objetivados em um fio de vozes andénimas que, ao longo dos
tempos, se sucedem e se substituem, garantindo, a preservacdo das gran-
des estruturas de histérias memordveis de um grupo social. Esta memoéria
social encarnada no corpo, na voz e no gesto ndo possui a concretude do
registro escrito, vocacionado para a perenidade. Benjamin compara este
desfiar de vozes de memoria as sucessivas e finissimas camadas de verniz
que se sobrepdem para criar o efeito da laca. Esta seria a sua narrativa
perfeita (que etimologicamente quer dizer feita completamente, acabada).

O levantamento da linguagem figurada a que procedemos, tendo como re-
feréncias o ato de narrar e a narrativa, aponta para o campo semantico da
arte e do artesanato. Narrar se identificaria com o oficio da fiandeira, do
tecelao, do oleiro, com a habilidade de individuos anénimos no seu fazer de
todo dia. Mas o ato de narrar também se aproximaria da destreza especia-
lissima de iluminadores medievais, de entalhadores e de ourives. Artifices
das coisas do cotidiano ou dos objetos de exceléncia, estes homens (e mu-
lheres)), assim como os narradores, sdo chamados a desenvolver uma des-
treza, exercitar-se em paciéncia, consagrar-se ao oficio com vagar e afinco.

Que objetivos a “verdadeira” narrativa busca alcangar? Uma dimensao uti-
litdria, uma troca de conselhos, um exemplo a seguir, uma ligdo de morali-
dade como nos contos de fada, mas também um intercambio de experién-
cias vividas, real ou vicariamente.

Em que condi¢des se processa este narrar? No espaco caloroso de uma
comunidade de préximos, individuos com ouvidos e olhos sintonizados no
narrador. E imaginacéo que dispara & solta, uma vez acionada pela voz e
pelos gestos de quem conta.

Sobre o que versam as narrativas? Histérias a meio caminho entre o mito
e o conto, episédios de um passado memoravel, aventuras épicas, relatos
crus, sagas em que o extraordindrio e o miraculoso podem irromper re-
pentinamente, sem causar estranheza.

Quem € o narrador? Alguém que, andnimo, tem raizes no povo; que apren-
deu a arte de contar com os que lhe antecederam; que investe neste exerci-
cio, além da voz, a méo, o olho e a alma.
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A GUISA DE CONCLUSAO

E foram tantos beijos loucos
Tantos gritos roucos como ndo se ouvia mais (sic)
Que o mundo compreendeu
E o dia amanheceu em paz

(Vinicius de Moraes e Chico Buarque, Valsinha)
Um dia, naquele tempo, era uma vez... Por que se contam histérias?

Para explicar o vir-a-ser das coisas no mundo, como nos mitos cosmogo-
nicos; para ensinar uma moralidade, como nos contos de fadas; para glo-
rificar um herdi, como nas epopéias; para inaugurar uma nacionalidade,
como nas histdrias oficiais; para aceder ao mundo da imaginacéo e do
devaneio, como na fic¢éo; para partilhar experiéncias e emogdes, como na
narrativa oral.

Narrar é, acima de tudo, lutar contra o esquecimento das tradicdes que
nos plasmaram, das identidades de que nos investimos, dos projetos de fu-
turo que acalentamos. Contamos histérias porque nos sabemos finitos.

Ao contrdrio do que vaticinou Walter Benjamin, a atividade de narrar néo
estd ameacada de extingdo. Felizmente para nés, seus pésteros, nem o ro-
mance nem o texto jornalistico fulminaram de morte a narrativa. Longe de
estar agonizante, a arte de contar histérias se revitaliza com o advento de
novos suportes. Que podem néo ser “verdadeiros” do ponto de vista ortodo-
xo de Benjamin, mas que, bem ou mal, cumprem seu papel de instrumen-
tos de meméria.

Paradoxalmente, ao teorizar sobre a “verdadeira” narrativa e os grandes
narradores, Benjamin apontou Edgard Allan Poe, Marcel Proust e Nikolai
Leskov, criadores que se notabilizaram pela exceléncia do texto escrito. No
mesmo impulso, ao preconizar a proeminéncia da narrativa oral sobre a
escrita, foi preciso fazer uso de palavras, palavras e palavras.. Que, por
estarem escritas, nfo se perderam ao vento, mas chegaram até nés.

Se Sherazade contava histérias para que lhe fosse concedido mais um dia
de vida, contamos histérias porque nos sabemos mortais. No entanto, ndo
abrimos méo de alcangar uma precdria e humana eternidade através da
narracdo de acontecimentos que, banais ou notérios, serdo recontados por
outras vozes na continuidade de um intermindvel fio discursivo: um dia,
naquele tempo, era uma vez..
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MUNIDADE DE M ORADORES DO MORRO DE SANT'ANA, NA HISTORICA MARIANA, EM
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ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE A ‘PATRIMONIALIZACAO’ DA
CULTURA POPULAR

A producéo histérica do século XXI vem sinalizando claramente para um
ponto de inflexdo na adogéo de novos paradigmas para a pesquisa histo-
rica, bem como de novos objetos de investigagdo académica (GINZBURG,
1989: 9). Nesse sentido, adquirem espaco crescente em pesquisas histéricas
de ponta, as andlises da religido, religiosidade popular e suas dindmicas e
praticas nas diversas comunidades e etnias enraizadas nos espagos colo-
niais (VAINFAS,1986: 8).

Nessa linha, as praticas religiosas populares comumente sao vistas como
indicios privilegiados de uma voz popular que dificilmente “fala” nos teste-
munhos oficiais que predominantemente subsidiam os estudos histéricos.
Produzidos e circulantes entre representantes do poder, os textos oficiais
descrevem os populares e suas praticas como elementos ameacadores e
subversivos, nocivos a boa ordem e ao sossego publico. Seus costumes e
sistemas de crengas eram criminalizados e combatidos. As centenas de
textos que compdem as fontes oficiais, por conseguinte, dificilmente in-
cluem os testemunhos dos milhares de fi€is anénimos que lotavam as igre-
jas setecentistas em Minas Gerais (RAMOS, 1995: 138).

Tomando em conta tais tendéncias de investigagdo no horizonte da pes-
quisa histérica, ressaltemos a necessidade de hierarquizagédo social ob-
servada naquela sociedade mineradora tributdrias do barroco. Esse foi,
notadamente, o caso do bispado de Mariana, primeira cidade episcopal de
Minas Gerais, de que nos ocupamos. Administrada por letrados oriundos
de Portugal. Na Epoca Moderna, o reino lusitano foi prédigo na utiliza-
¢do de justificativas teolégicas para a ordenagéo social, e obedeceu a ten-
déncia de segregacéo dos representantes da cultura popular (GINZBURG,
1987: 22). Bandos de governadores e cartas pastorais dos bispos em Minas
condicionavam ou mesmo reprimiam as prdticas populares nos espagos
publicos (SANTOS: 2007).

De igual forma, naqueles reinos europeus modernos, os diferentes segmen-
tos sociais encontrariam uma classificagdo pautada em critérios de honra,
pureza de méos e limpeza de sangue, em vigor nas sociedades do Antigo
Regime (AVILA: 1967). Tais critérios de classificagdo social, conforme se
sabe, determinaram, por muito tempo, no Reino de Portugal, o acesso as
régias mercés e ao privilégio (SOUZA, 1982). Desta forma, para a consoli-
dagdo da dominacdo metropolitana nas partes do Brasil, tal organizacdo
social deveria ser implantada nos espagos dominados por Portugal, através
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de sua hierarquia secular e eclesidstica, sob a chancela do direito de pa-
droado concedido pela Santa Sé (SANTOS: 2007, 18 ss).

Néo obstante a tais antecedentes, a época atual logra assistir a uma revalo-
rizagdo da cultura popular, outrora condicionada pelo Estado e pela Igreja.
Jd ndo sdo raras noticias de tombamentos de bens histéricos materiais, ob-
jetos de valor artistico e arquitetonico. Assim, o governo tem elaborado po-
liticas e conferido estatuto de patriménio, tombando bens imateriais: festas
e devogdes populares, receitas e modos artesanais de produgéo de alimen-
tos tipicos regionais, queijos, doces e vdrias iguarias; ainda, as comidas
de grande valor simbélico como as “comidas dos santos” oferecidas pelos
devotos aos seus orixds. Entre musedlogos, nesse sentido, sdo recorrentes
as discussdes em torno a “patrimonializacdo” de bens culturais, refletindo
sobre suas consequiéncias e implicagdes. Os bens patrimoniais imateriais
que, pelo seu valor simbélico, marca de um saber-fazer tradicional que
venceu o tempo e atravessou épocas e geragoes, tém sido vistos como indi-
cios concretos do cotidiano e do trabalho das diversas populacées e etnias
pelos espacos que povoaram (GIL, 2004).

No antigo bispado de Mariana, hoje Arquidiocese, a Comunidade do Gogd
exibe tangiveis marcas deste passado comum as populac¢des de cativos des-
locadas para as dreas de mineragdo na América Portuguesa. Regido rica
em minerais, e, no século XVIII, em opulentas jazidas auriferas, o famoso
Morro de Sant’Ana, localizado no sitio do Gogo, possui rica e intrigante
histéria, compondo uma saga de idas e vindas de bens patrimoniais, des-
mandos. Os moradores do Gog6, por seu turno, compdem notavel exemplo
de devocédo e de educagdo patrimonial, tragos originados dos valores tradi-
cionais da Comunidade. Sdo esses alguns dos elementos analisados neste
estudo. Objetivamos demonstrar ndo apenas a viragem de revalorizagéo
da identidade e da cultura popular, outrora segregada, mas sobretudo a
importancia do protagonismo dos populares na preservagdo dos icones de
sua religiosidade: os bens ptblicos.

A COMUNIDADE DO GOGO: DADOS HISTORICOS

A antiga comunidade do Gogd, em Mariana, teve sua criagdo associada
aos primeiros impulsos mineradores do século XVIII. Localizando-se a
aproximadamente 8 km do centro histérico da arquiepiscopal cidade de
Mariana, constituiu-se, sendo no primeiro, num dos mais importantes ni-
cleos mineradores da regido nos Setecentos. Seu campo de mineracéo e
sitio arqueolégico foi recentemente tombado pelo Municipio, atualmente
em plena disputa pelo ICMS Cultural; possui milhares de galerias subter-
réneas, perfuradas por mais de cinco mil “buracos de sarilho” (escavagdes
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que permitiam aos mineradores a entrada de ar e a retirada de cascalho,
em sua faina de minerar). Em 1712, o povoado do Gogb era tdo grande e
importante que uma autorizacdo do Bispo do Rio de Janeiro permitiu a
construgdo de uma Igreja sob a invocagdo da Senhora de Sant’Ana (VAS-
CONCELLOS, 1938).

Em 1750, uma carta pastoral do primeiro bispo de Minas Gerais, Dom Frei
Manoel da Cruz, distribuia indulgéncias aqueles fi€is que, devidamente
confessados e comungados percorressem, durante quinze dias, as igrejas
do bispado de Mariana assinaladas na sua pastoral. Os fiéis deveriam, na-
quele exercicio espiritual, rezar pelos principes cristdos, pela Igreja Caté-
lica e pelo pontifice. A Igreja de Nossa Senhora de Sant’Ana, do Gogo, era
uma das indicadas pelo bispo, juntamente a igreja de Nossa Senhora do
Rosdrio dos Homens Pretos, a igreja de Sdo Gongalo e a prépria Catedral
de Nossa Senhora da Assuncéo. (PASTORAL: 1750)

A essa altura, a populagéo escrava representava a grande maioria dos apli-
cados as pardquias fundadas pelos prelados fluminenses que detinham a
jurisdigdo sobre a grande drea. A partir de 1748, com a posse de Dom Frei
Manoel da Cruz, o imenso territério constituiria o Bispado de Mariana.
Com a fundagio da Igreja de Sant’Ana, a populagdo escrava que lotava o
campo de mineracgéo contaria com uma forma suplementar de vigilancia:
aquela exercida pela hierarquia eclesidstica, que inspecionava os costumes
das populagdes através de Visitas Pastorais periddicas. As Visitas eram
um procedimento obrigatério regulamentado pelo Concilio de Trento, e re-
afirmado, para as dioceses da América Portuguesa, pelas Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia (TORRES-LONDONO, 2005: 407).

A Igreja exerceria forte influéncia sobre a conformagéo dos costumes e
das prdticas devocionais e religiosas estabelecidas no Morro de Sant’Ana,
como ficou conhecido apés a fundagdo da Igreja. Um dos numerosos in-
dicios, nesse sentido, estd na prépria toponimia dos principais campos de
mineragéo da época: Morro de Santo Antonio, na regido do Mata-Cavalos,
atual Bairro de Santo Antonio, em Mariana; e no préprio Gogdé — com o
batismo do Morro de Sant’Ana, a época da construgao dessa Igreja, a mes-
ma cidade.

Além de tais influéncias da religiosidade na toponimia, ha hoje na Co-
munidade uma significativa tradicéo oral, rica em relatos dos tempos de
grande exploragdo mineral. Ademais, séo fartos os indicios materiais que
déo conta do modus vivendi da antiga comunidade mineradora do Gogo.
Colecionados por moradores, facilemente se encontram pecas de barro e
cerdmica e instrumentos de minerar, que recentemente vém recebendo
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catalogagdo arqueolégica. O senhor Salvador Alves de Freitas encontrou
fragmentos de rochas minerais e cachimbos de barro decorado encon-
trados pelo sitio do Gogd nos tltimos anos, quando realiza o servigo de
periédica da drea do antigo cemitério no entorno das ruinas da antiga
igreja colonial.

Paralelamente aos indicios materiais do trabalho minerador e de praticas
de devogéo, moradores antigos no Gogd guardam hoje enorme expectativa
em torno a devolugdo da sua vetusta igreja de Sant’Ana. Conta-se que em
1968 o templo foi desmontado, retirado de seu local de origem e doado para
uma empresa de construgéo civil: a Mendes Junior, em cuja sede as pe-
¢as da antiga igreja barroca seriam reconstituidas. Conforme relatos, seu
proprietario seria devoto e cultor de antigiiidades. Tal agéo tiraria da comu-
nidade a igreja e suas pegas, sinos, imagens e objetos de culto, bem como
a vivéncia da tradigéo devocional das antigas comunidades cativas em seu
entorno desde o século XVIII. Depoimentos dos moradores e matérias jor-
nalisticas, cotejados aos vestigios materiais da antiga vida social e religiosa
da Comunidade, demonstram ndo somente o surpreendente percurso des-
tas pecgas sacras, mas também as desventuras de um bem cultural coletivo
naquele tempo de pouca consciéncia da conservagdo do bem ptiblico.

O DESMONTE DO TEMPLO

Salvador Alves de Freitas, é encanador e possui 54 anos. E antigo morador
da Comunidade do Gog6 - onde reside hd pelo menos 34 anos. Através de
seu casamento, aprendeu com a familia do sogro o oficio de minerar, e
declara ter consciéncia de que, com o seu trabalho, dd continuidade a uma
tradigdo quase tricentendria de exploragdo mineral nos morros do Gogd
(ENTREVISTA com Salvador de Freitas: 2008)

Ha pouco tempo, Salvador concluiu o Ensino Fundamental, e presta servi-
cos no Servico de Agua e Esgoto (SAAE) da Prefeitura Municipal de Ma-
riana. Ja faz alguns anos, no entanto, que vem se notabilizando, entre os
seus concidaddos de Mariana, e autoridades politicas e eclesiasticas. Isso
porque ele detém a memoéria do temerdrio desmonte da Igreja de Nossa
Senhora de Sant’Ana, de seu local original, no centro do campo de mine-
ragdo da Comunidade. Eleito por duas vezes Presidente da Associagdo de
Moradores do Gogo, Salvador vem demarcando posicionamentos decisivos
junto a imprensa local, IPHAN, e a autoridades judiciais e politicas em uma
nobre luta: a recuperacéo das pegas da Igreja que héd quase quarenta anos
foi desmanchada e carregada para Belo Horizonte para ser novamente
montada, na sede de uma empresa, com outra invocagéo — a de Sdo Fran-
cisco das Chagas (O ESPETO, 2002.)

38



38

PATRICIA FERREIRA DOS SANTOS

De acordo com Salvador, responsaveis pelo templo alegavam que uma in-
filtragéo de dgua andava, no final da década de 1960, prejudicando as insta-
lagbes da Igreja de Nossa Senhora de Sant’Ana. Informado do fato, o entdo
Arcebispo de Mariana, Dom Oscar de Oliveira, achou melhor desmontar
o templo, uma vez contar a cidade com tantas outras igrejas. Muito tem-
po ndo transcorreria entre essa decisdo e a doagéo da igreja & Empresa
Mendes Jinior de Construcéo Civil. A agdo teria sido bastante rapida. En-
trevistados, muitos dos antigos moradores afirmam que quando deram por
si, a Igreja ndo estava mais em seu local original (O ESPETO, 2004). Em
entrevista ao aluno Jonathan de Oliveira, o Sr. José Paulino Aleixo Gregério
ressalta a rapidez do desmonte: “sem graga e chateado eu fiquei quando eu
olhei de cé de baixo ndo vi mais”. (ENTREVISTA ao Sr. José Paulino, 2008).
No entanto, de acordo com o senhor Salvador, uma cldusula constante no
termo de doagdo marcaria a memoéria do povo: “Para a igreja sair foi feito
um documento dizendo que se a comunidade reclamasse a igreja tinha de
voltar”. Indagado sobre o siléncio da comunidade, ele explica: “Quase nin-
guém sabia ler. Hoje ninguém deixaria isso acontecer” (ENTREVISTA ao
Sr. Salvador de Freitas, 2008).

O trabalho do desmonte, entretanto, malgrado a insatisfagdo popular, deu-
se de forma a carregar varios caminhdes com destino a sede da empresa
Mendes Jtnior, pegas, pedras, bancos e sinos da Igreja de Sant’Ana, af
permanecendo até cerca de 1999. Ja as suas alfaias, objetos littirgicos e
imagens foram abrigados no Museu de Arte Sacra da Arquidiocese de Ma-
riana. Depoimentos afirmam que o dono da construtora permitia o acesso
de fiéis a Igreja; este fato, porém, ndo encontrou continuidade apés seu fa-
lecimento. Em meados de 2000, com a venda da sede da empresa, o acervo
sacro teria sido doado a Universidade Federal de Minas Gerais, a qual, por
seu carater laico, o teria oferecido a Pontificia Universidade Catélica de
Minas Gerais. Como a PUC-MG néo efetivara a montagem do templo em
seu campi, as pecas permaneceriam acondicionadas e catalogadas em um
galpao da Universidade Federal de Minas Gerais, tendo recebido inclusive
um tratamento de descupinizagio (DIARIO DE OURO PRETO, 2008: 3).

Apés anos inteiros empenhados em um trabalho investigativo acerca do
paradeiro das pegas, jornalistas e moradores, acompanhados do vereador
Geraldo Salles de Souza, conhecido na cidade pelo cognome Bambu, lo-
calizaram as pecas sacras na Sede do Centro Universitario Uni-BH, que
adquirira a antiga sede da Empresa Mendes Jinior. Uma arquiteta ligada
a instituigdo receberia a Comissdo de Moradores, vereadores e jornalistas
da localidade marianense; disponibilizara, ainda, as fotos que dispunha da
antiga igreja para que os antigos moradores do Gogd procedessem aos de-
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vidos reconhecimentos. Nessa sede da Uni-BH, uma réplica da igreja havia
sido montada sob outra invocagéo: a de Sdo Judas Tadeu (O ESPETO, 2004).

A PERMANENCIA DA TRADICAO: RELIGIOSIDADE POPULAR E AS
REMINISCENCIAS DOS MORADORES

O senhor Salvador Alves de Freitas, retornando de Belo Horizonte com vé-
rios colegas interessados na empresa de reconhecimento das pecas sa-
cras, contou com o apoio de personalidades locais que compartilhavam de
suas idéias quanto ao retorno da Igreja de Sant’Ana ao seu local de origem.
Em seus esforgos, praticas e discursos, uma idéia subjaz: a perenidade do
cardter sagrado do lugar. Assim fica explicito nas atitudes dos morado-
res do Gogo: o alto do Morro do Gogo, onde esteve construida a Igreja de
Sant’Ana desde 1712, e que guarda suas ruinas, até hoje é palco de cele-
bragoes religiosas campais, entre os alicerces quebrados e cruzes do seu
antigo cemitério. Indagado sobre o fato, o padre cura José Julido, da Paré-
quia Sagrado Coracgdo de Jesus, entdo responsavel pela diregdo espiritual
dos fiéis da regido, falara a equipe do Jornal Estado de Minas. Segundo
ele, a populagdo possuia o costume de, aos domingos, subir aquelas ingre-
mes trilhas do morro. Em algumas dessas ocasides, limpavam o terreno,
encontravam e recolhiam objetos e fragmentos do antigo oficio minerador
(ESTADO de Minas, 2004: 21). Em entrevista a nossa turma composta de
varios professores e os alunos, o Senhor Salvador reafirma a importan-
cia daquela vivéncia religiosa e cultural: “Até hoje a comunidade faz festa,
quadrilha e procissdo com a imagem” (ENTREVISTA ao Sr. Salvador de
Freitas, 2008).

Tais atitudes sédo justificadas pelos préprios moradores. Alguns dos antigos
que nos contaram as suas memorias da vida religiosa na década de 1960,
sdo unanimes em declarar-se devotos de Sant’Ana: os Senhores José Ce-
sdrio, 61, anos, é pedreiro; e Otavio Moreira, de 78, garimpeiro. Indagando
esses moradores acerca da lembranga que guardam da vida religiosa e
festiva em torno da antiga Igreja, sdo undnimes em recordar o seu teto
pintado de azul, com estrelas amarelas, e o grande concurso de pessoas
as festas e dias de preceito a Igreja, que possuia o conddo de reunir toda
a comunidade. Relatam esses moradores haver aprendido a devogdo com
seus pais, havendo sentido bastante com a retirada da Igreja da Comuni-
dade. Em seu terreno sagrado, foram batizados, casaram-se, enterraram
seus mortos. A vida religiosa em torno a igreja incluia eventos como as
coroagoes e festas votivas, missas e novenas, além das procissoes, que até
hoje ndo cessaram de ocorrer. Mas no passado, houve irmandades, fes-
tas e bandas de musicos que ndo cobravam caché: “era uma igreja muito
bonita e também néo era pequena, era de um tamanho bom. Nas missas
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sempre tinha muita gente e nas festas também sempre tinha muita gente.
Sempre fazia coroagdo a Nossa Senhora de Sant’Ana” (ENTREVISTA ao
Sr. José Paulino, 2008).

O senhor José Paulino possuiu participagdo fundamental no processo de
reconhecimento das pecas em Belo Horizonte. Enfatico em ressaltar sua
devocéo a Sant’Ana, o morador descreve o vazio e o desalento que toma-
ram a Comunidade quando se viram sem o templo religioso o qual ji se
haviam habituado a congregar-se, nos seus diferentes eventos. De forma
que José Paulino expressa seu desejo: “eu gostaria que a Virgem fizesse
um milagre para as pessoas terem mais fé em Deus e na Nossa Senhora”.
No mesmo tom, exorta: “vamos pedir a Deus e a Nossa Senhora que ajude
a levantar ela outra vez” (ENTREVISTA ao Sr. José Paulino, 2008).

Hoje em dia, cerca de 120 famflias vivem no antigo Morro de Sant’Ana, as
quais, segundo o Sr. Salvador Alves, ndo somente estdo bastante ligadas
por lagos de parentesco, mas de solidariedade. Cerca de 95% dessas pesso-
as seriam nascidas e criadas no local. Ainda é possivel apontar descenden-
tes de antigos mineradores que insistiam em buscar ouro no local - crenca
que ainda reafirmam - até a sua compra, pela companhia inglesa Mina da
Passagem (ENTREVISTA ao Sr. Salvador de Freitas, 2008).

O RETORNO DO TEMPLO: ASPECTOS BRELEVANTES SOBRE, A REVA-
LORIZACAO DO PATRIMONIO

Em meio a todo um processo de recuperacdo das pegas da antiga igreja,
que se inaugura com a sua localizagédo, no ano de 2004, em Belo Horizonte
(O ESPETO, 2004), foram muitos e dispares os discursos que se entrecru-
zaram a guisa de explicacdo para o lamentavel desmonte. A retirada da
Igreja da Comunidade foi fato recorrentemente qualificado como “descaso”
ao patrimoénio publico. (GAZETA, 2008).

Nessa linha, atualmente o poder publico pode ser cobrado pelo Ministé-
rio Publico quanto & seguranca que oferece aos bens patrimoniais. Isso
porque, atualmente, esta € uma das atribuicdes da Defensoria Publica. A
Prefeitura Municipal de Mariana prontificou-se a fornecer apoio técnico
e logistico para o devido encaminhamento do processo de recuperacéo
das pecas e sua posterior e segura transferéncia a Cidade de Mariana
(GAZETA, 2008).

De forma que, em 3 de marco de 2008, a cidade assistiu a um cortejo que
lembrou as antigas Entradas Festivas dos Bispos. Para receber as pecas
sacras da igreja de Sant’Ana, que retornavam a cidade, os aplausos inclu-
fram toques de sinos festivos, pirotecnia, discursos politicos com as pre-
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sengas de representantes politicos e eclesidsticos, bem como uma béngao
episcopal das pecas, pelo atual Arcebispo Metropolitano e atual presidente
da CNBB, Dom Geraldo Lyrio Bocha. Na ocasigo, o Poder Publico Munici-
pal dava conta a sociedade marianense, & imprensa e a Comunidade do
Gogo, da recepgdo de mais de 90 pegas catalogadas, pertencentes a antiga
Igreja de Sant’Ana: portas, janelas, candelabros, bancos, objetos em pedra-
sabao (GAZETA, 2008). Algumas pegas, por outro lado, o préprio Sr. Salva-
dor Alves de Freitas, antigo zelador do templo, guardara consigo — caso da
antiga pia de dgua benta e da peca que encimava o monumento decorativo
que ornava as laterais da Igreja de Sant’Ana, a qual denominava “pirulito
que pesava toneladas”, afirma. Ja sobre a madeira dos méveis, diz, “era
boa, perfeita” e “resistiram bem a toda essa aventura” (ENTREVISTA ao Sr.
Salvador de Freitas, 2008).

E emblemitico que na ocasido da solenidade e béngéo episcopal sobre as
pecas sacras que retornavam, Salvador Alves de Freitas, ex-Presidente da
Associagdo de Moradores da Comunidade e um dos principais agentes do
processo de recuperagéo, segurava a enorme chave original da porta da
frente da Igreja, declarando-se orgulhoso e contente (GAZETA, 2008). Cha-
ve esta, original do templo de 1712, que o lider comunitdrio chegara a nos
mostrar em sua casa, onde, por varias vezes nos recebera para conversas,
filmagens e entrevistas, inclusive conduzindo-nos e a um grupo de alunos,
as ruinas do templo antigo. Na ocasido, pedira atencéo a todos e alertara:
“esse terreno aqui é como queijo suigo, todo furado de buracos de sarilho”
(ENTREVISTA ao Sr. Salvador de Freitas, 2008).

A atuagdo deste ator social e a sua genuina satisfagdo ante o retorno das
pecas sagradas — sobre cuja concretizagdo muito se duvidou — denotam o
cardter fundamental da presenca da Comunidade e o seu papel preponde-
rante no processo de recuperagdo ou preservagdo de um bem patrimo-
nial. O interesse dos moradores da Comunidade do Gogd funcionou como
um catalisador no processo de localizacédo e recuperacéo das pecas ar-
quitetdnicas da Igreja de Sant'ana. A luta dos moradores do antigo sitio
demarcou, de um lado, uma cobranga legitima, junto as autoridades, do
templo barroco deslocado e das ocasides de contato que ele suscitava. Por
outro lado, as varias conquistas advindas com a recuperagéo da igreja -
0 seu retorno, e a concepgdo de um projeto de montagem submetido ao
IPHAN, as pesquisas e a catalogagdo das pegas arqueolégicas, bem como
o préprio tombamento do sitio traz um mote de reflexdo acerca dos bens
patrimoniais das comunidades.
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ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE A PATRIMONIALIZACAO DOS
BENS CULTURAIS

O momento da chegada das pegas arquitetonicas da igreja consagrada a
Senhora de Sant'Ana a histérica Mariana nos afigura riquissimo. E oca-
sido ndo apenas para um despertar de interesses institucionais e inves-
tigacdes académicas. E um convite para que escolas, poderes publicos,
instancias administrativas e comunidades repensem o seu papel e a sua
responsabilidade no tocante & necessidade de incremento, nos municipios,
da educagéo patrimonial. Esta histéria dos moradores do Gog6 constitui
um mote privilegiado para que a prépria comunidade de moradores se
organize, refletindo sobre os valores, caracteristicas, costumes e bens ma-
teriais e imateriais que fazem dela uma entidade tnica e especifica, e,
sobretudo, uma célula importante no tecido politico local.

A recuperagdo das pegas sacras da Igreja de Sant’Ana, fornece, ainda,
aos estudiosos e humanistas a oportunidade de se debrugar sobre o vigor
da memoéria popular e da histéria oral como elementos de investigacdo
histérica. Nesse campo vasto e diverso da meméria e da pesquisa das tra-
digdes populares, as religides em suas manifestagdes culturais, ritos, pra-
ticas, crengas, constituem algumas das varidveis de um universo mental e
social ao qual ndo mais poderemos alcangar nem tampouco compreender
a ndo ser atentando para os seus indicios e permanéncias de tragcos no
tempo e nos depoimentos dos detentores da meméria dos eventos e cren-
cas.

Tais indicios e permanéncias dos costumes, crencas e tradigdes orais de
um povo sdo elementos caros aos historiadores sociais e das mentalida-
des, bem como dos educadores. Atentando para esse caso especifico das
nossas conversas com os moradores do Gogo, seus depoimentos comovi-
dos evidenciaram ainda a mesma perplexidade, décadas apds a retirada
do Templo de Sant’Ana. Da mesma forma, a expectativa que lhes parecia
indagar, acerca nado apenas do paradeiro da vetusta Igreja, que deixara a
nostalgia ao lugar do seu antigo espaco de festa, reunido e estabelecimento
de sociabilidades, identidades e solidariedades.

FONTES

CARTA PASTORAL pela qual se patenteiam as gragas e inteligéncias que
Sua Santidade foi servido conceder a quem visitar quatro igrejas em quin-
ze dias por tempo de seis meses. ca. 1750. AEAM. Prateleira W, cédice 41,
f. 7v-9. Documento analisado na integra em: SANTOS, Patricia Ferreira



O RETORNO DA IGREJA DE SANT'ANA

dos. De verbo ad verbum: a ética do perdado na evangelizacdo da sociedade
mineradora no século XVIIL. Anais Eletronicos do XXIV Encontro Nacional
da ANPUH 2009: Histéria e Ftica. Fortaleza, 2009.

DIARIO de Ouro Preto. “Capela de Sant’Ana vai ser devolvida para a Comu-
nidade marianense”. 2* feira, 11/02/208, p.3.

“A trajetéria da Capela de Sant’Ana’”. 2* feira, 11/02/208, p.4.

ESTADO de Minas. Caderno: Geral. “Capela desaparecida”. 5° Feira,
27/05/2004.

GAZETA Marianense. “Prefeitura traz de volta a Cidade parte de seu Patri-
monio”. 22/03/2008, p. 4-5.

HOJE em dia. Patrimonio: ICMS Cultural abre “Guerras de Tombamentos”.
12/04/2008.

O ESPETO. Ano VIII, n. 87, 1* Quinz. De novembro de 2007.

ENTREVISTA ao Sr. Salvador Alves de Freitas em 18/05/2008. Patricia Fer-
reira dos Santos e Vera Licia Coutinho a Rua do Gogo, 81. Mariana, Minas
Gerais.

ENTREVISTA ao Sr. José Paulino A. Gregério em 10/05/2008. Por Patricia
Ferreira dos Santos e Jonathan Felipe de Oliveira, Rua do Gogo, 107, Morro
de Sant’Ana, Mariana, Minas Gerais.

ENTREVISTA ao Sr. Otdvio Moreira e ao Sr. José Cesdrio. Por Patricia
Ferreira dos Santos e Jonathan Felipe de Oliveira, Rua do Gogo, 81. Morro
de Sant’Ana, Mariana, Minas Gerais. 10/05/2008.

BEFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AVILA, Affonso. Residuos seiscentistas em Minas, 2 v. Belo Horizonte: Cen-
tro de Estudos Mineiros da UFMG, 1967.

GIL, Gilberto. “Museus sempre vivos”. Jornal do Brasil, 22 de outubro de
2004.

GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais: morfologia e histéria. Trad. F.
Carotti. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.

- O queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro persegui-
do pela Inquisigédo. Tradugéo de Maria Betania Amoroso e José Paulo Paes,
revisdo técnica de H. Franco Junior. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.

BAMOS, Donald. A “voz popular” e a cultura popular no Brasil do Século
XVIIL In: SILVA, M. B. N. (Coord)) Cultura Portuguesa na Terra de Santa

43



44

PATRICIA FERREIRA DOS SANTOS

Cruz. Lisboa: Estampa, 1995. (Histérias de Portugal, 14)

SANTOS, Patricia Ferreira. Poder e Palavra: discursos, contendas e direito
de Padroado em Mariana (1748-1764). Sao Paulo, 2007. FFLCH-USP, Disser-
tagdo de Mestrado em Histéria Social.

.“Igreja, Estado e o Direito de Padroado nas Minas Setecentistas atra-
vés das cartas pastorais”. Cadernos de Histéria, Ano I, n. 2, set. 2006. Dispo-
nivel em: http://www.ichs.ufop.br/cadernosdehistoria/anteriores.php

. O maravilhoso e o terrivel nas visitas pastorais a Catas Altas e Cur-
ral del Rei: poder episcopal e direito de padroado (1748-1764). LPH - Revista
de Histéria (UFOP), v. 16, p. 160-174, 2006.

. O mundo celestial no cativeiro: mensagens pastorais a populagéo
escrava e aos senhores das minas a época de Dom Frei Manoel da Cruz
(1748-1764). Revista Eletronica Territorios e Fronteiras, v. 2, nl1, p. 2, jan-
jun/2009.

SOUZA, L. de M. Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no século
XVIIL Rio de Janeiro: Graal, 1982.

TORRES-LONDONO, Fernando. “Sob a autoridade do pastor e a sujeicdo
da escrita”. Historia: Questdes e debates, n° 36. Curitiba: Editora da UFPR,
2002.

. TORRES-LONDONO, F. “Cuestiones Teolégicas en el Brasil Colonial”.
In: SABANYANA, Josep-Ignasi (Dir); GRAU, C. A. (Coord.) Teologia en
América Latina: Escoldstica barroca, llustracién y preparacién de la Inde-
pendencia (1665-1810), v. II/t.1. Vervuert: Iberoamericana, 2005, capitulo IV.

VAINFAS, Ronaldo. (Org) Histéria e Sexualidade no Brasil. Rio de Janeiro:
Graal, 1986. (Biblioteca de Historia, 17)

VASCONCELLOS, Saloméo de. Marianna e seus templos. Belo Horizonte:
Grafica Queiroz Breyner, 1938. (Era Colonial - 1703-1797).



MEMORIAS E IDENTIDADES DOS ACORIANOS:
A FEsta Do DiviNo EsSPIRITO SANTO NA
ViLA CARBRAO EM SA0 PAuLO

Eus ReEGINA BARBOSA ANGELO

BESUMO: A festa religiosa conhecida como Festa do Divino Espirito Santo
serd analisada como uma atratividade relevante para a comunidade da Vila
Carrao, em Sao Paulo, advinda dos costumes agorianos mantidos ao longo
dos tempos em meio as adversidades da contemporaneidade. Ao passo que
busca a percepgéo do territério no qual se desenlagam atividades culturais
luso-brasileiras como um emaranhado de elementos e tracos da cultura e
da histéria dos agorianos, esta investigagdo também analisa a perspectiva
do espago enquanto elo entre o passado e o presente, favorecendo a visibi-
lidade das identidades.

PALAVBAS-CHAVE: Acorianos, Identidades, Territérios.

ABSTRACT: The religious festivities known as the “The Holy Ghost Festivi-
ty” was analysed as a relevant attractivity to the community of Vila Carréo,
in Séo Paulo City, that came up from the Azoreans customes kept along the
time between the contemporary adversities. At the same time in search of
territory perception in which are untied the luso-brazilian cultural activi-
ties seen as a tangled of elements and traces of the culture and the history
of Azoreans, it also analyses the space prospective as a link between past
and present, favoring the visibility of identities.

KEYWORDS: Azoreans, Identity, Territories.
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O LEGADO CULTURAL ACORIANO: HISTORIA DE VIDA, DE MUDAN-
CA E DE IDENTIDADES

As festas e comemoragdes religiosas fazem parte do legado cultural por-
tugués, em especial a festa do Divino Espirito Santo, que todos os anos é
celebrada por comunidades que vivem em alguns estados brasileiros, so-
bretudo de ascendéncia acoriana. A origem desta festividade, que ocorre
no més de maio, remonta as tradigdes luso-brasileiras que procuravam
arrecadar donativos e animar a populagdo paulistana. Atualmente, a festa
reduziu-se & comunidade agoriana da Zona Leste de Séo Paulo e de outras
cidades do interior do Estado, que conseguiram manter um elo entre o
passado e o presente por meio dessa manifestagéo cultural.

Sobre o passado, algumas impressoes favorecem as reminiscéncias sobre
a festa do Divino, na qual a distribuicédo de géneros alimenticios fazia par-
te do ritual:

A festa profana constava comumente dos cldssicos leiloes de pren-
das, levantamento do indefectivel “pau de sebo” e do “mastro”, do Di-
vino com as tradicionais salvas de “roqueira’, queima de rojoes e “fo-
gueiras” que a sinonimia indigena converteu em “caiera” finalizando
com o insubstituivel “catereté” entre a caipirada, e baile & européia
para os convidados mais grados do festeio, terminando tudo em, opi-
para ceia para todos, na “‘casa do império”, e fasta distribuicao de

géneros alimenticios aos pobres. (FREITAS, 1985, p.169-70)

Apesar da extingdo de alguns elementos que constituiam a festa profana
do Divino, a comunidade agoriana que vive atualmente na Vila Carrdo, em
Séo Paulo, e nos bairros adjacentes conseguiu manter a religiosidade lusi-
tana, por meio das manifestagdes criadas e recriadas por seus descenden-
tes no espago demarcado pela cultura acoriana. Das mudangas verificadas
na festividade tém-se um panorama que revela as intengées que culmina-
ram no que atualmente se discute como manifestagéo da cultura:

Mas as festas do Espirito Santo em nossa terra perderam toda ori-
ginalidade da primitiva comemoracéo profana, com o desapareci-
mento do peditério em folia, desassimilado pela enorme massa de
imigracéo bruscamente fixada em Sdo Paulo expoente incomparavel
de vitalidade e de progresso, mas também elemento poderosamen-
te modificador de usos e de costumes; dai talvez ter-se originado,
moderadamente, a série de proibicdes conjuntas do poder eclesids-
tico com o secular que, a partir do bispo D. Antonio de Mello, vem
apressando o desaparecimento da tradicional prética. (FREITAS,
1985, p.177)
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Os impedimentos ditados pelo Governo da Provincia, norteados pela Igreja
e pelo Estado, definiam as proibicées na festa do Divino Espirito Santo.
Bestrigdes eram deferidas pelo alvara de 25 de dezembro de 1608, cujo teor
determinava que seus participantes ndo poderiam “esmolar sem licenca,
e nunca com imagens nas maos pelo pouco respeito com que as tratam”,
e esclarecia sobre “as circunsténcias que se devem primeiro averiguar e
as restricdes com que depois se hdo de conceder tais licengas”. (FREITAS,
1985, p.177)

Em contrapartida, a carta régia de 14 de junho de 1728 concedia aos capi-
tdes-generais a licenca para o peditério em folia. Assim, alguns membros
da comunidade foram transformando o ritual festivo, que, no entanto, em
alguns lugares foi perdendo forca, modificando seus principios, alterando
algumas peculiaridades e singularidades, como forma de manter os costu-
mes e hdbitos que desagradavam a Igreja e o Estado. Contudo, a manifesta-
¢do conseguiu ser mantida em alguns pontos do pafs, onde atualmente se
percebe maior ou menor evidenciagdo da festividade.

Na Vila Carrdo, a festa teve novamente visibilidade a partir de 1974, ano em
que a comunidade agoriana organizou-se e reiniciou a formulagéo do ritu-
al, adaptando-o as condigdes da localidade e para que fosse possivel obter
a aprovagao da Igreja, que nesse momento ja comegava a aceitar esse tipo
de festividade com tracos do sagrado e do profano.

Mas, antes da mengéo a festa e ao ritual especificamente, hd a necessida-
de de se compreender a formagdo do territério agoriano nesse espaco da
Vila Carrdo. Com o crescimento de fédbricas e indistrias na cidade de Séo
Paulo, alguns agorianos se instalaram na Zona Leste paulistana, onde pas-
saram a viver e manter algum tipo de elo com o passado. Em momentos de
dificuldades nas ilhas agorianas, sugeriam aos seus parentes, amigos e co-
nhecidos a emigragdo para o Brasil, propagando a ascensdo das fabricas
de Séo Paulo, onde poderiam trabalhar ao lado de compatriotas.

Os habitantes das Ilhas de Sdo Miguel e Terceira foram os que mais emi-
graram para o Brasil, segundo estatisticas. Os afiliados da Casa dos Ago-
res - entidade luso-brasileira sem fins lucrativos que tem como objetivos
reunir os agorianos, seus descendentes e simpatizantes, bem como manter
e propagar a cultura, o folclore e os costumes acorianos - séo, quase em
sua totalidade, agorianos vindos da Ilha de Sdo Miguel. Os demais emi-
grantes dessas localidades se direcionaram para o Canada e os Estados
Unidos, na tentativa de escapar das dificuldades econémicas e politico-
administrativas que os Agores enfrentavam. A emigracéo era a grande sa-
ida para a crise, e Sdo Paulo, no &mago do crescimento e desenvolvimento,
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foi destino privilegiado, levando esperanga de prosperidade aos agorianos.

Entre os fatores que motivaram a vinda dos agorianos para o Brasil, es-
pecialmente para a cidade de Sédo Paulo, destacam-se o crescimento da
cidade de Sdo Paulo e a ampliacdo da méo-de-obra fabril. O Cotonificio
de Guilherme Giorge', por exemplo, tinha em sua folha de pagamento di-
versos imigrantes portugueses, que traziam cada vez mais seus parentes
e amigos para o bairro - Vila Carrdo - e suas adjacéncias, no intuito de
melhorar suas condigdes de vida e lhes arranjar trabalho.

Nesse momento, a cidade de Sao Paulo era uma grande saida para a crise
econémica em que viviam os agorianos, pois abarcava muitas oportunida-
des de trabalho e também de negdcios aos que queriam investir. Algumas
profissées ficaram muito conhecidas por conta das habilidades dos portu-
gueses, que se tornaram famosos como agougueiros, padeiros, quitandei-
ros e comerciantes em geral.

Ao narrar sua vinda ao Brasil no ano de 1956, o senhor Manoel de Medeiros,
fundador da Casa dos Acgores de Sdo Paulo, rememora as dificuldades da
viagem, os problemas enfrentados pela familia nos Acores e as motivagoes
que os trouxeram ao pais.

Mas foi uma época muito sofrida que eu vim de la.. Eu vim de la em
1956, foi quando comecou as guerrilhas 14 na Africa, nas Colonias
africanas e a gente ja tinha um pessoal do lado da minha mae ja
estava quase todo no Brasil. Af nés viemos se juntar a eles aqui antes
que viesse juntar esse negécio.. Af foi um dos grandes motivos que
nos fizeram vir pra cd também foi por questao disto e melhorar um
pouco a vida porque nds nao tinhamos absolutamente nada.. S6 ndo
passavamos fome. Pedimos todo dinheiro quando chegamos ao Bra-
sil ficamos devendo todas as passagens pra chegar aqui nessa terra...
E gragas a Deus tudo foi pago. E foi aqui que eu progredi com lutas,
trabalho, um monte de coisas..

I-A Vila Carrao foi formada no entorno das indistrias da Zona Leste e a histéria do bairro ndo pode
se desvincular da histéria da industria, em especial a Guilherme Giorge. Assim: “Foram as indstrias
do Grupo Guilherme Giorgi que impulsionaram a ascensdo do bairro de classe média e de operdrios.
Em 1906 passou a funcionar a primeira delas, a S/A Lanificios Minerva, que empregou grande parte dos
moradores. Foi em meados da década de 30 que o Comendador Guilherme Giorgi adquiriu uma drea de
570 mil metros quadrados onde foi construido um complexo industrial, o Cotonificio Guilherme Giorgi, de
grande importancia para o crescimento e desenvolvimento do bairro e adjacéncias, ja que do vasto Sitio
Tucuri, Bom Retiro ou Chédcara Carrao surgiram os bairros: Vila Carrao, Vila Nova Manchester, Vila Santa
Isabel e Jardim Téxtil.” (REVISTA IN, 12/04/09).
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Entdo essa foi mais ou menos a minha histéria até eu chegar aqui..>

Das motivagdes® da vinda dos agorianos para o Brasil emerge um pano-
rama da regido dos Acores que indica a auséncia de emprego e de con-
digdes de subsisténcia, solo infértil, falta de apoio do governo, busca por
melhores condicdes financeiras e ascensido econdmica. Como os agorianos
viviam, em maior parte, na Zona Leste, alguns membros da comunidade
tentavam constituir uma organizagéo que os evidenciasse enquanto grupo,
especialmente por meio de festas religiosas e dias santos.

Na tentativa de reunir o maior contingente possivel de agorianos e seus
descendentes, foi criada, em 22 de junho de 1980, a Casa dos Agores de Séo
Paulo. Assim, a primeira festa do Divino (agora no espago demarcado pelos
acorianos e seus descendentes) foi realizada pela comunidade agoriana na
Vila Carrdo, em maio de 1974, procurando dar visibilidade a memdria e as
tradi¢cGes agorianas.

Sobre a criagdo da Casa dos Agores de Séo Paulo, vale conferir algumas
colocagdes do senhor Manoel:

Af foi o seguinte. Eu tinha um amigo meu inclusive continental e ele
sempre me incentivava que ja existia uma infinidade de Casas, é
Casa Beira Alta, Casa da Madeira, da Ilha da Madeira, Casa do Porto,
Casa.. Entdo existiam infinitas casas e ele participava e me levava
em alguns desses inventos das casas e ele toda hora sabia que eu era
agoriano, toda hora ele falava assim: “monta a casa dos Agores, mon-
ta a Casa dos Agores”, entendeu? E depois isso foi mexendo comigo,
principalmente porque tinha ido e tinha voltado em 71 a Portugal e
eu depois desses anos todos eu fui justamente aos Agores. E eu tive
um sentimento muito grande daquilo ld... Senti uma saudade tremen-
da porque ja fui adulto. Saf de 14 crianga e voltei adulto e af eu revi
tudo aquilo que eu brincava que eu.. Nos Agores quando era bem,
bem um regime forte, entdo tinha bastante tradigdo la. E com esse

2-Depoimento do Sr. Manoel de Medeiros, fundador da Casa dos Agores de Sao Paulo, em entrevista conce-
dida a Elis Regina Barbosa Angelo, na Vila Carrao, Sdo Paulo, em 6 de margo de 2008.

3-Segundo apontamentos do processo de imigragdo portuguesa, a caracterizagao teve motivagoes distin-
tas nos periodos que abarcam as décadas posteriores a 1950. I..] os imigrantes portugueses vindos nas
décadas de 1950 e 1960 tém caracteristicas distintas daqueles que vieram na época da grande imigragéao.
Camponeses, pessoas com alguma qualificagdo profissional que, as vezes, chegavam com algum capital e
abriam seus préprios negdcios, ou jovens que ndo queriam servir o exército nas colénias portuguesas da
Africa, nas guerras de independéncia. Um expediente muito utilizado pelos imigrantes para conseguir o
visto de entrada no Brasil foram as ‘cartas de chamada’, isto 6, um contrato de trabalho, ou entdo vinham

como turistas e aqui se instalavam.” (FREITAS, 2006, p.76)
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incentivo do rapaz me falar a toda hora, toda hora aquilo ali acabei
fundando a Casa dos Agores. Quando viajamos para Portugal nds j
tinhamos inclusive fundado a Irmandade do Espirito Santo porque
nés trouxemos... eu viajei com um amigo meu e nés trouxemos de ld
uma coroa, uma bandeira e esse rapaz, esse senhor que ja faleceu,
ele falou: “Olha eu vou comegar a fazer a Coroacio” e tal.. Tudo bem
e af nés juntamos e eu dei uma mao a ele, mas ele foi realmente uma
pessoa que teve a iniciativa do Espirito Santo. E ela foi crescendo de
tal forma que a gente néo... Isso foi no ano de 75 que nds fomos ld que
eu fui com ele l4. A nés todo ano faziamos a festa do Espirito Santo
na casa na frente da casa de quem tinha a ultima dominga, enten-
deu? Vocé nao vai saber ou entender o que é uma tltima dominga,
mas todo agoriano sabe que existe apds a quaresma. A quaresma é
ap6s o domingo de Pascoa e vai sendo mudado de residéncia para
residéncia uma vez por semana a Coroa, a Bandeira e € rezado o
terco diariamente e tal, e isso é uma tradicdo de l4. E nds fazemos
essa tradicdo aqui a mesma coisa, e nds ajudamos eles realmente a
efetivar o negdcio e fomos embora. Af quando chegou em 1980 e nds
além do mesmo ta toda hora falando pra eu montar a Casa dos Ago-
res e nés ndo tinhamos mais espago em ruas, porque comecou a
crescer a festa e nés ndo tinhamos mais como fazer essa festa, nés
viamos que isso ia acabar.. Entdo foi quando dei.. eu falei o seguinte:
“vamos montar a festa”. Fiz uma reunido na minha casa, devia ha-
ver aproximadamente, ndo me recordo agora, que nds fundamos a
Casa dos Agores em 22 de junho de 1980. Isso foi fundada como fator
principal de se manter as festas religiosas do Divino Espirito Santo.*

Na fase de expanséo da Zona Leste paulistana, alguns agorianos vieram
se estabelecer na regifo, em especial por conta da oferta de empregos
na industria téxtil, que culminou na formagéo e reorganizacéo do espago
enquanto territério de reminiscéncias agorianas.

Conforme relatos de acorianos que comemoram a Festa do Divino na
Vila Carrdo ha mais de trinta anos, esta celebracao religiosa inicia-se no
domingo de P4scoa, cinqiienta dias antes do domingo de Pentecostes. E
considerada uma festa tradicional Luso-Acoriana, e nela se desenlagam
atividades como a reza dos tergos, que acontece diariamente durante as
setesemanas de festividades, sendo alternadas as rezas de forma cantada
por homens e mulheres da comunidade.

4-Depoimento do Sr. Manoel de Medeiros, fundador da Casa dos Agores de Sdo Paulo, em entrevista conce-

dida a Elis Begina Barbosa Angelo, na Vila Carréo, Sdo Paulo, em 6 de margo de 2008.
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Os simbolos do Divino, que incluem Coroa e Bandeira, séo levados para
diferentes casas sorteadas a cada ano, sempre no tltimo domingo de festa.
Essas casas séo conhecidas como “as domingas do Divino”. Nesta data sdo
estipuladas as casas nas quais ocorrerdo as rezas e os demais rituais da
festa. Também ocorrem nesta ocasiéo as Folias do Divino, que sdo canto-
rias feitas de improviso por repentistas que vao recolhendo e agradecendo
a comunidade pelas doagdes arrecadadas durante a festa. Sao levadas a
essas folias, além de vinho, lingtiicas, alheiras, massas sovadas, malassadas
e morcelas, comidas tipicas da gastronomia agoriana, doadas pelos cola-
boradores da Casa dos Agores e também vendidas durante as festividades.

No dia de Pentecostes, as 9h30min, inicia-se a procissdo, saindo da Casa
dos Agores em diregdo a Igreja Santa Marina Virgem, na Vila Carrao, onde
é realizada a missa em louvor ao Divino Espirito Santo. Durante esse ritual
religioso, sete criangas sdo coroadas e ddo a bengdo aos presentes em
nome do Divino Espirito Santo. Durante todo o dia continuam as festivi-
dades em homenagem ao Divino, com apresentacdo de grupos folcléricos
que cantam e alegram os visitantes com as antigas cantigas portuguesas.

A cada ano a festa é organizada por um casal diferente, que é escolhido
e anunciado na festa anterior. Esses organizadores sdo também conheci-
dos como os mordomos da festa. As comemoragdes acontecem ao longo
das semanas que antecedem o domingo de Pascoa. As mulheres acabam
sendo as responsdveis por todas as diretrizes da festa, englobando a gas-
tronomia agoriana, a organizagéo da procissdo, a decoragéo da Igreja e
da Casa dos Agores, a preparagdo dos pratos a serem vendidos e doados
durante as festividades, a confeccdo dos tercos a serem rezados nas casas,
entre muitas outras atividades.

As mulheres mais velhas trabalham em todas as atividades da festa, e per-
cebe-se que algumas filhas, netas e bisnetas também se empenham para
que a festividade seja um sucesso. No entanto, a maioria dos filhos e filhas
acaba deixando a tradicdo para “um dia” quando percebe a possibilidade
de acabar a festividade, preterindo seu papel “individual” e “coletivo” para
que ela continue a cada ano.

A festa eu posso dizer da parte masculina porque essa parte reli-
giosa e tudo é a mulherada que toma conta, entendeu? Entdo elas
fazem reunido, ja tem quem vai levar a bandeira fulana, quem vai
néo sei que.. quem vai do lado, ndo sei que. Elas sabem falar isso.
Eu realmente néo sei. Eu sei que eles vao agora na minha fazenda,
vdo matar os bois la agora pra doar carne, os porcos.. E a gente
acompanha o Sr. Agostinho, vamos na policia pra requerer a policia,
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eu vou falar com o Prefeito aqui da regido quer dizer, a festa em
si mesmo néo tenho muitos detalhes. A mulherada realmente tem
muito mais detalhes em questao da festa. Olha tenho certeza que ela
vai ser fabulosa.®

Aos homens cabe a organizagdo administrativa da festa, ou seja, cumpre a
eles ordenar os donativos, as doagdes de bois e porcos, contatar e obter au-
torizagdo para a realizagio dos festejos junto a subprefeitura, organizar a
rua e o transito nos dias de festa, entre outros detalhes. Também é funcéao
dos homens levar as imagens durante a procissdo, bem como as bandeiras,
os mastros e as insignias do ritual.

Dos simbolos do Divino Espirito Santo os principais encontrados na Biblia
sdo: o vento (ar), a fonte (dgua), a pomba, o fogo e o azeite. Esses simbolos
estdo presentes em todas as festas, pois indicam os caminhos percorri-
dos pelo Espirito Santo e explicitados em passagens biblicas. Além desses
simbolos, também existem as insignias, visualizadas durante todo o peri-
odo da festa e todos os seus rituais. Entre elas estéo a coroa, que simbo-
liza a magnitude e a grandeza; o cetro, que simboliza a autoridade por
meio da soberania; as varas, que possuem o significado de condugdo do
“rebanho’(nas procissoes e desfiles sédo doze, representando os doze apds-
tolos); e as bandeiras do Espirito Santo, que expressam os dons do espirito.

Este elo entre passado e presente faz com que a festa seja percebida en-
quanto uma representagdo da cultura acoriana, que se constitui na vida
politica, social e cultural dessa comunidade. As alteracdes observadas ao
longo dos processos da imigragéo luso-agoriana e dos entrelagamentos es-
tabelecidos pela insercéo de outros imigrantes demonstram o papel que
as identidades definem e redefinem ao longo das geragées.

Se um sentido de identidade se perdeu, precisamos de outro. Isso
faz com que tornemos-nos cientes de que identidades ndo sdo nunca
completas, finalizadas. Ao contrario, estdo em permanente processo
de constituigdo. Sdo narrativas, discursos contados a partir do ponto
de vista do outro. (ESCOSTEGUY, 1999, p.196)

Nessa perspectiva, as identidades construidas e reconstruidas também
mantém um elo com o passado das representacdes culturais e religiosas
por meio da festa, pois permaneceram em especial por conta das experi-
éncias dos sujeitos nas suas prdticas.

5-Depoimento do Sr. Manoel de Medeiros, fundador da Casa dos Acores de Sdo Paulo, em entrevista conce-

dida a Elis Regina Barbosa Angelo, na Vila Carrao, Sdo Paulo, em 6 de margo de 2008.
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As identidades culturais vém de algum lugar, tém histérias, mas,
como tudo que & historico, elas sofrem uma transformacéo constan-
te. Longe de estarem eternamente fixas num passado essencializado,
estdo sujeitas ao continuo “jogo” da histéria, da cultura e do poder.
(HALL, 2000, p.225)

Nessas identidades, entre as quais se faz relevante a perspectiva do ter-
ritério demarcado pela comunidade lusa, estdo englobados também os
acorianos e seus descendentes que vivem nos bairros XV de Novembro e
Vila Progresso (extremo Leste) da cidade de Sao Paulo, que participam ati-
vamente da promocao da festa enquanto associados da Casa dos Agores, e
também dos eventos promovidos por essa entidade ao longo do ano com a
finalidade de arrecadar fundos.

A Casa dos Acores oferece alguns eventos gastrondmicos e religiosos, en-
tre os quais a Bacalhoada, Massa Sovada, Tergos do Divino Espirito Santo,
Festa do Divino, Quermesse da festa, Cordeiro Assado, Coquetel dos cola-
boradores, Aniversario dos Agores, Cozido Agoriano, BRevelando Sdo Paulo
(evento realizado no parque da Agua Branca), Semana Cultural Agoriana,
apresentagdo de Grupos Folcléricos, Massa Sovada de Natal, entre outros.

Pensar na Casa dos Agores como espaco de sociabilidade onde ocorrem,
por meio de festas religiosas e gastronémicas, as manifestacdes da cultu-
ra é também fazer referéncia as festas coloniais, que se davam em espa-
¢os considerados locais de trocas positivas e também de luta pela conti-
nuidade da memoria dos Agores. Pensar no territério como local de trocas
sociais e culturais implica entender que o espago no qual se inscrevem as
trocas sociais para a construgdo de territérios estd intimamente ligado
aos tempos.

No que se refere ao espaco, o que se percebe é que, independen-
temente do tempo, suas formas e dimensdes seguem uma estruturagao
associada ao que os homens construiram e & maneira como se deu esse
processo temporalmente. J4 o tempo parece ser algo complexo, de dificil
apreensao e compreensao.

A idéia de tempo representada permeia o passado, o presente e o futuro, e,
de certa forma, ndo se relaciona com o ser humano de maneira simplista.
Assim:

O passado ndo tem entrada, o futuro néo tem saida, situado na po-
sicdo intermedidria, é tdo breve e inapreensivel, que néo possui ex-
tensdo prépria e parece reduzir-se a conjungdo do passado com o
futuro. E tdo instdvel que nunca fica no mesmo lugar; e tudo aquilo
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que é por ele atravessado é retirado do futuro para ser entregue ao
passado. (ELIAS, 1998, p.64)

Quando se pensa no passado para rememorar fatos do presente, se abre
um recorte no tempo e inicia-se um relembrar que a cada instante jd ndo é
mais presente, é futuro. O tempo passa a ser relevante quando se apropria
do espaco e do territério enquanto formagdes temporais de memorias e
histérias.

O tempo ou os tempos devem ser apreendidos enquanto criagoes. Essa
idéia pode ser mais bem explicitada partindo-se da questéo da construcédo
dos territérios por meio das temporalidades, em que:

Cada lugar, embora ligado a uma totalidade que se auto constréi ao
longo da histéria, tem sua especificidade relacionada ao entrecruza-
mento dos tempos diferenciados. Nosso ponto de partida é o tempo
presente, impresso na forma da metrépole como morfologia que re-
vela o entrecruzamento de tempos impressos nas formas, presentes
nos habitos, portanto um tempo que se refere a um espaco e, com
isso, diz respeito a uma histéria humana urbana como realizagéo da
vida no espago e através dele. (CARLOS, 2001, p.46)

O espaco e o tempo sdo construcdes que, ligadas &s memorias, se dese-
nham sob o aspecto de realizagéo da vida e inscrevem nos hdbitos, nas
formas, nas cores e nos estilos uma formatagéo de especificidades identi-
tarias, capaz de produzir em especificas temporalidades caracteristicas
distintas. A cidade e o bairro modificam-se e guardam memérias e histé-
rias, e essas caracteristicas tornam o lugar “Gnico’, distinto dos demais e
repleto de lembrangas.

Sempre morei na Vila Carrio, faz 50 e.. Quer dizer agora em junho
vai fazer 52 anos que eu t6 aqui. A Unica estrada, inica avenida as-
faltada e era s6 um trechinho que vinha até aqui perto do cemitério,
vinha |4 do largo do Carréo e era a avenida do Conselheiro Carréao.
O resto era tudo terra.. Era intransitavel. Entdo vivia um lugarejo s6
de chdcaras. Era s6 chdcaras, chdcara de um lado, chdcara de outro.
Viviamos em fungdo de uma fabrica chamada Guilherme Giorge, en-
tendeu? Entdo todo agoriano que vinha de 14, ele vinha pra trabalhar
no Guilherme Giorge. Na fabrica Guilherme Giorge, entendeu? Entdo
o crescimento que eu percebi aqui é monstruoso, foi monstruoso
o crescimento horizontal hoje o préprio Tatuapé, ali Andlia Franco
tudo aquilo ali era s6 chdcaras, era s6 mato.. De uma hora pra outra
estd se fazendo uma malha vertical. £ um absurdo o pessoal que
mora. Hoje o luxo que nés temos no Tatuapé. Isso tende a crescer..
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Ali nés tinhamos campo de futebol, tinhamos um mundo de coisa
ali dentro, tirdvamos leite de vaca, vivendo na rua, isso tudo ali no
Tatuapé. E hoje, hoje é uma barbaridade o progresso que essa regiéo
da zona leste, principalmente as outras regides eu tive muito pouco
acesso porque fiquei desse lado e depois acabei montando a empresa
aqui desse lado mesmo e por aqui a gente ndo anda muito por Sao
Paulo..®

Pensar como foram construidos os espagos e sendo desenhados os habi-
tos, as formas e os estilos nos variados espagos dessa comunidade requer
olhar para os aspectos fisicos, temporais, culturais e econdomicos dos di-
versos sujeitos que os formaram, dando a estes suas especificidades e iden-
tidades. Tentar verificar como esses espacos foram sendo diferenciados ao
longo do tempo significa entender as identidades neles inscritas.

Segundo os supracitados apontamentos do Sr. Manoel, percebe-se que a
cidade e o bairro cresceram com ele. Durante esses cinquenta e dois anos,
a ampliagdo do bairro, as condigdes espaciais e a unido da comunidade
agoriana deram a visibilidade que atualmente se percebe nos pequenos
gestos cotidianos, nos dias de festas, nas procissoes, na organizacéo das
casas, na unido dos membros frente aos problemas. Dessa maneira:

L] as representagdes e identidades sociais influenciam a elaboragéo
das imagens espaciais dos individuos. Se considerarmos as sécio-
espacialidades das representagées veremos que os lugares mudam
de atrativo em fungéo daqueles que os ocupam, ou seja, a orientagéo
afetiva dos habitantes de uma cidade ou bairro aparece nas praticas
urbanas e estd em correspondéncia com os lugares escolhidos para
se estar [..]. (KUHNEM, 2002, p.63)

O pertencimento ao espaco se refere aos tragos nele desenhados, de for-
ma a estabelecer uma ligacdo simbdlica e emocional num contexto social.
Sobre o pertencer ao local, pode-se dizer que: “A identificagdo da pessoa
com tais aspectos de seu mundo fisico comeca a aparecer a partir da tota-
lidade de experiéncias do meio ambiente fisico que ela teve durante os seus
primeiros anos de formagcao [.I” (KUHNEM, 2002, p.63). Assim, percebe-se
que o pertencer remete-se a construgao social do sujeito.

As lembrangas do lugar caracterizam uma identificagdo pessoal e fisica
e sdo parte das experiéncias sociais que demarcam uma localidade. Além

6- Depoimento do Sr. Manoel de Medeiros, fundador da Casa dos Agores de Sdo Paulo, em entrevista

concedida a Elis Begina Barbosa Angelo, na Vila Carrao, Sao Paulo, em 6 de margo de 2008.
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do posicionamento sobre a identificagdo do espago enquanto uma forma-
¢éo cultural construida, cabe ressaltar os elementos material e imaterial,
que constituem um legado capaz de manter viva a construcéo social e
cultural de uma comunidade por longos periodos de tempo.

Pode-se dizer que nesses espacos estudados ocorreram mudangas, per-
manéncias, incorporagdes, adaptagoes e transformacgdes que, de alguma
forma, preservaram alguns dos seus tracos mais resistentes ao tempo,
ao espago e também as transformagdes advindas de cada época. Esses
tragos, tanto nos objetos materiais como no imagindrio e nos elementos
imateriais, foram, de algum modo, preservados com algumas mudangas.
E a mudanga, dentro da prépria perspectiva de permanéncia, pode ser
considerada como:

Qualquer alteragdo na cultura, sejam tragos, complexos, padroes ou
toda uma cultura, o que é mais raro. Pode ocorrer com maior ou
menor facilidade, dependendo do grau de resisténcia ou aceitacéo.
O aumento ou diminuicdo das populacdes, as migragdes, os conta-
tos com povos e culturas diferentes, as inovagoes tecnolégicas, as
catastrofes, as depressdes econdmicas, as descobertas fortuitas, a
mudanga violenta de governo etc. Podem exercer especial influén-
cia, levando a alteracoes significativas na cultura de uma sociedade.
(MARCONI, 2001, p.61)

As culturas material e imaterial se adaptam &s configuragoes temporais e
espaciais, ndo sendo, portanto, algo estdtico, mas algo em constante adap-
tacdo e remodelagdo. Nesse sentido, pensando sob a perspectiva das dife-
rengas, pode-se entender que:

A enunciagéo da diferenca cultural problematiza a divisdo bindria
de passado e presente, tradicdo e modernidade, no nivel da repre-
sentacdo cultural e de sua interpelagéo legitima. Trata-se do proble-
ma de como ao significar o presente, algo vem a ser repetido, reloca-
do e traduzido em nome da tradicéo, sob a aparéncia de um passado
que ndo é necessariamente um signo fiel da memoéria histérica, mas
uma estratégia de representacéo da autoridade em termos de artifi-
cio do arcaico. (BHABHA, 1998, p.64-5)

Em meio as mudancas percebidas com o crescimento da cidade e de seu
entorno, os descendentes de acorianos passaram a reconhecer seus tra-
cos como diferenciais necessdrios para a sobrevivéncia do passado e, em
alguns casos, para a prépria sobrevivéncia. Assim, as identidades foram
sendo diferenciadas pelos seus atos, tragos e tradigdes, o que fez com que
os grupos étnicos fossem percebendo, paulatinamente, suas diferengas,
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passando a valoriza-las a partir do momento em que os outros passaram
a ressaltar seus respectivos diferenciais.

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é
uma fantasia. Ao invés disso, a medida em que os sistemas de signi-
ficados e representacéo cultural se multiplicam, somos confrontados
por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar ao
menos temporariamente. (HALL, 2000, p.13)

A festa, o espago, os atores sociais envolvidos e a representagdo cultural
pertencente a esse grupo faz com que o elo entre o passado e o presente
se mantenha de alguma forma. Ora modificado, ora transformado, mas
com reminiscéncias capazes de garantir a continuidade dos tragos da
cultura agoriana, presente nos diversos momentos da vida cotidiana dos
habitantes da Vila Carrdo, por meio das atividades da Casa dos Acores,
que, criada com o objetivo de juntar o grupo luso-agoriano e os brasilei-
ros luso-descendentes, conseguiu expressar de maneira lidica o sentido
de pertencimento ao local e também de pertencimento aos antigos moldes
portugueses.

O FIM E O INICIO DA QUESTAO

Pensar a cultura agoriana como uma arena de aspectos conflitivos é imer-
gir nos significados do cotidiano desse grupo social, verificando a realida-
de vivida por cada sujeito, ou pelo menos tentar apreendé-la e compreendé-
la, sem esquecer da expressdo vinculada as suas memdrias, expressa na
linguagem, nas festas, na religiosidade e na maneira de viver desta comu-
nidade.

Apreender uma cultura em movimento parece ser uma tarefa bastante
dificil, pois tentar visualizd-la e, de alguma forma, recuperd-la implica
enfrentar questdes de invisibilidade, conforme descreve Flores (1997, p.13):
“Como recuperar algo que ndo é estatico, que ndo tem contornos definidos,
que ndo é jamais pronto e acabado? A cultura sem a sua esséncia aprio-
ristica é um processo dindmico, incessante de construcéo e reconstru-
¢ado de invencéo e reinvengao.” Nessa abordagem, a prépria continuidade
dos processos tradicionais pode ter passado por diversas reconstrugdes,
imersas em um movimento dindmico e repleto de invengdes e reinvengoes,
para chegar ao que se apresenta na atualidade.

Especialmente a geracdo que nasceu na década de 80 parece estar in-
serida em uma nova estrutura, que ndo possui os mesmos padrdes de
educacéo familiar, religiosa e escolar. Existe, nesse sentido, uma grande
preocupagdo em apreender o tempo e o espago, diante destas diferencas
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pontuadas, conforme evidencia a colocagdo que se segue e que parece
fundamental para se entender o significado que essa tradigdo tomou: “O
tempo nao flui uniformemente, o homem tornou o tempo humano em cada
sociedade. Cada classe o vive diferentemente, assim como cada pessoa.”
(BOSI, 2003, p.53)

A observagdo das tradicoes dentro deste espago permeia a tentativa de
se compreender o movimento destas geragdes e como as tradigdes se en-
contram nesse momento. Qual seria o intuito do passado e do presente em
manté-las vivas? Verificar as experiéncias no presente e no passado requer
necessariamente a reflexdo sobre o movimento de tempo, espago e outras
vertentes que porventura permeiem uma pesquisa mais complexa.

Para finalizar, cabe explicitar uma colocagéo que demonstra a continuida-
de da festa: “O nosso objeto é a transformacéo, a mudanga, o movimento,
o interesse em saber como e por que as coisas acontecem, principalmente
para descobrir o significado e a dire¢gdo da mudanca.” (FENELON, 1992,
p-10) Essa reflexdo abriu portas para a continuidade do processo de in-
vestigagdo da comunidade e, ademais, formulou a intengdo de entender
a continuidade de alguns tragos da cultura agoriana, como € o caso da
festa do Divino Espirito Santo, que, conforme apontado, permanece sendo
uma tradicéo que, apesar dos rumos, conseguiu manter algumas de suas
singularidades. O espago delimitado define um grupo que mostra suas
reminiscéncias e seus elos com o passado objetivando garantir que suas
memoérias sejam perpetuadas ao longo do tempo.
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NABRATIVAS E MEMORIAS NO SUL BAIANO:
CACAU, CRISTAL, CAMAMIZINHO

CRISTIANE BATISTA DA SilvA SANTOS

RESUMO: Este artigo € parte da dissertagdo concluida ligada ao Progra-
ma de Pés-graduagdo em Cultura, Memoéria e Desenvolvimento Regional
da UNEB, que discute identidade e religiosidade afro-brasileira na comuni-
dade do Camamuzinho, distrito de Ibirapitanga no sul da Bahia. E o recorte
temdtico aqui faz duas reflexdes em torno de beiradeiros, bandeiradores e
os frutos de ouro; e as noticias, politicas e experiéncias no sul da Bahia.
Recorrendo a Histéria Oral e &8 meméria, entre 1960 e 1990, reflete a experi-
éncia de comunidade e identidade na dindmica da regido cacaueira.

PALAVRAS-CHAVE: COMUNIDADE, IDENTIDADE, ORALIDADE, MEMORIA, BEGIAO CA-
CAUEIRA.

ABSTRACT: This article is part of a dissertation concluded within the
post-graduation program on Cultura, Memdria e Desenvolvimento Regio-
nal of the Universidade Estaudal da Bahia (UNEB) and discusses Afro-
Brazilian identity and religion in the community of Camumuzinho, district
of Ihirapitanga, in Southern Bahia. The objective of this article is to produce
a thematic approach on “beiradeiros”, “bandeiradores” and the golden fruits,
besides highlighting the news, policies and experiences in the South of the
state of Bahia. Referring back to Oral History and to memory, between 1960
and 1990, the experience of community and identity on the dynamics of the
cocoa production area will be discussed.

KEYWORDS: ASSOCIATION, QUEBRADEIRAS COCONUT, STRUGGLE.
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INTRODUCAO

Enquanto a literatura amadiana bem soube projetar a regido cacaueira da
Bahia, as rogas de cacau abrigavam culturas, sujeitos, praticas e crengas
tdo plurais e ricas quanto a cultura, mas nédo tio projetadas assim na his-
toriografia regional.

Um distrito ou uma pequena cidade incrustada na regido sulbaiana, ndo
se desvincula das especificidades que remontam a dinamica do cacau
em finais do século XIX e inicio do século XX. Estudar uma comunida-
de oriunda desse processo é considerar ndo s6 motivos de sua formagao,
mas abarcar o contexto histérico e a forga de trabalho materializados em
sujeitos e suas condigdes sécio-histéricas. Quem sio esses sujeitos?Quais
eram suas praticas culturais sejam elas desveladas ou ndo nessas terras?

Intitulado ‘Cacau, Cooperagdo e Conflito como base da vida em comum’,
discuto a idéia de comunidade sem perder seu veio dinamico, berco da
identidade grupal. Pensando na dimenséo histdrica, contextualizo o nas-
cimento de uma comunidade numa esfera maior, a da regifo cacaueira.
E é importante atentar para a migragdo que veio em busca do eldorado
do cacau e trouxe para esse espaco as herancas africanas e o modo de
viver comunitdrio, cujas reminiscéncias na atualidade, me levaram a esse
passado. Assim memoéria e oralidade serviram como suporte da histéria
local. Olhando para praga central do Camamuzinho, a imagem abaixo é
reveladora. Imagens também séo textos e como tentativa de eternizar os
momentos dureos, as pessoas produzem imaterial e materialmente seu es-
paco. A histéria do distrito ou da cidade, também € contada e recontada
pelos lugares, pragas, ruas, iméveis, esculturas e imagens. Para materiali-
zar as narrativas de um espago-tempo, apropriei-me deste simbolo do que
deu nome & essa regido:o cacau.

“Tempo, memoria, espago e histéria caminham juntos”, afirma (Delgado:
2003), assim uma leitura da imagem acima reve{a uma apologia que re-
monta a época dos frutos de ouro, o cacau. Brotando dele, o homem de bra-
¢o forte para o trabalho na lida tdo ardua, que desde finais do século XIX,
desenhou o mapa do sul da Bahia, criou vilas, cidades e por fim, lugares
e territérios marcados por culturas migrantes diversas. Essa diversidade
permanece em parte obscurecida pela historiografia regional, que na cen-
tralidade da economia cacaueira, deixou religiosidades, praticas culturais e
legado africano aqui nestas terras, tao utilizadas quanto esquecidas.

O que se sobressaiu como icone de poder na regido, projetado nacional-
mente, foi o cacau, e a partir dele, as relages de identidade com o lugar,
questdes politicas, econdmicas e sociais que subjaziam a essa centrali-
dade. O imagindrio iconografico, como nessa figura, pode ser visto como
texto identitario, nos explica Bourdieu:

1-Nome genérico dado pelos moradores a regiéo litoranea de Camamu, Valenca, Nilo Peganha.

2-Termo utilizado para se referir aos migrantes oriundos do norte da Bahia.
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A procura dos critérios objetivos de identidade regional ou étnica
ndo deve fazer esquecer que, na pratica social, estes critérios (por
exemplo, a lingua, o dialecto, ou o sotaque) sdo objetos de representa-
¢oes mentais, quer dizer, de atos de percepcao e de aproximagdo, de
conhecimento e de reconhecimento em que os agentes investem os
seus interesses e os seus pressupostos, e de representacdes objetais
em coisas (emblemas, bandeiras, insignias, etc). Ou em actos, estra-
tégias interessadas de manipulacéo simbélica que tém em vista de-
terminar a representagdo mental que em outros podem ter proprie-
dades e dos seus portadores. [grifos do autor] (BORDIEU, 2001, p.112).

Entre as cidades e lugarejos nascidos da dindmica do cacau, esta Ibirapi-
tanga que tem entre outros, o distrito de Camamuzinho. Ainda focando a
imagem acima, o homem forte retratado, ganha nome pela boca dos entre-
vistados. Eram beiradeiros, oriundos da beirada' que aqui se transforma-
vam, em sua maioria, em bandeiradores de cacau. De maioria afro descen-
dente, aqui se misturaram aos descendentes de indios e nortistas, termo
utilizado para se referir aos migrantes oriundos do norte da Bahia* , e se
transformavam em alugados, como bem discutiu (Souza: 2001).

A tomada de consciéncia deste espago, como um lugar de singularidades,
e no tripé pelo qual toda essa discussdo orbita: comunidade, identidade
e religiosidade é que trouxe como primeira reflexdo o que reflete Santos:

No lugar - um cotidiano compartido entre as mais diversas pessoas,
firmas e instituigdes - cooperacao e conflito sdo a base da vida em
comum. Porque cada qual exerce uma agédo prépria, a vida social se
individualiza; e porque a contigiiidade é criadora de comunhao, a
politica se territorializa, com o confronto entre organizagédo e espon-
taneidade. (SANTOS, 1992, p.211)

Lugar e cotidiano, cooperagdo e conflito sdo elementos de uma territoriali-
zacgdo, o0 meio como o homem imprime suas marcas em um determinado
espago. Seja este o da roga de cacau, o da vida comunitaria em um dis-
trito, o da cotidianidade em um terreiro. E o espaco, ou melhor, a idéia
de territério, esta estreitamente ligada a questdo da identidade cultural,
servindo néo s6 como referéncia aos grupos, mas lhes dando sustentagdo
e instigando a busca por afirmacéo, reafirma a diferenca deste em relagao
a outro.

Em situagdes étnico-raciais adversas, as comunidades tornam-se lugares
de pertencimento e identidades. Esta, no campo da Histéria Cultural, “é
uma construgédo simbdlica de sentido, que organiza um sistema compre-
ensivo a partir da idéia de pertencimento, (PESAVENTO: 2003 p.89).” A dis-
cussdo em torno de comunidade, identidade e religiosidade estdo numa es-
fera maior, que é o da conjuntura histérica da regido cacaueira sul-baiana.

Afastando-me de uma concepgéo utépica, e do risco de discutir comuni-
dade de modo descontextualizado e com isso camuflar tendéncias homo-
geneizantes, diferengas, singularidades, é que alguns esclarecimentos sdo
extremamente necessarios. Para chamar o distrito de Camamuzinho, de
comunidade, foi preciso atentar para certos aspectos, além de observar o
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recorte temporal proposto entre 1960 e 1990,

extrapolar a delimitagdo geografica, e recair em questdes cruciais como
o pertencimento e as diversas agdes destes sujeitos, sobre o espago deles
mesmos e de suas atuagdes nos espago dos outros.

Semelhante ao que ocorre com identidade, comunidade é um termo que
traz em si projetado muito do referencial de quem os emprega, mora ou
narra sobre o Hugar. Pensar assim € considerar os aspectos identitdrios e,
portanto relacionais e dialégicos, nao de modo fixo, mas revelador de cons-
tantes mudangas. Foram dessas inter-relagées que apareceu a condi¢éo
de comunidade como nomeagéo para o grupo, e a perspectiva a partir
da qual as questdes incitaram respostas, e no afd de respondé-las, as re-
flexdes de Bauman e (Sodré: 2000), sdo importantissimas aqui. O primeiro
pela sua relagdo com a visdo que se tem desta na contemporaneidade; e o
segundo por conceber esse, como um lugar de territorialidade e de opera-
¢oes identificatérias.

O uso indiscriminado desse termo pode suscitar interpretagcoes erradas,
como visdo daquelas comunidades isoladas que tematizaram cldssicas et-
nografias antropolégicas. Aqui, seduz-me pensar no que BURKE discute:

O termo “comunidade”, portanto, é ao mesmo tempo ttil e problema-
tico. Esse termo precisa livrar-se do pacote intelectual em que ele
faz parte do consensual, o modelo durkheimiano de sociedade. Nao
se pode supor que cada grupo seja permeado pela solidariedade; as
comunidades precisam ser construidas e reconstruidas. E néo se
pode ter por certo que uma comunidade seja caracterizada por ati-
tudes homogéneas ou esteja livre de conflitos - lutas de classe, entre
outros. (BUBKE, 2002, p.85)

Depois dessa ressalva, olho para o passado e penso no conceito de comu-
nidade tradicional que vem do sociélogo aleméo Tonies, que por muito
tempo suscitou andlises, e algumas de forma a - critica, a- temporal e a
- histérica. No entanto, alguns teéricos tém discutido suas ambiguiidades e
contradi¢des. Na discusséo contempordnea, Bauman utiliza-se destes es-
tudos, cita Ténnies e sinaliza para um “entendimento compartilhado por
todos os membros. Ndo um consenso”. Este conceito também é contextua-
lizado pela Histéria Oral, através das narrativas locais. A meméria coletiva
esteve sujeita a preponderéancia da cultura oral e a relagdo entre a histéria
e a comunidade néo deve ter méo tnica em qualquer dos dois sentidos. Por
isso, ndo foi a visdo categdrica da pesquisa, mas os depoentes de diversos
segmentos que encetaram-na, confirmando que néo é o fato de apenas
viverem no mesmo distrito, que se pressupde comunidade. Reconstruidas
sobre as memorias e oralidades, essas acepgoes ficam longe da restricdo
classica que opunha rural e urbano, individuo e sociedade, ou mesmo loca-
lizagao geografica e nomeagéo externa, como preconizou Ténnies.

Estas consideragdes esclarecem que o foco aqui é perceber identida-
de onde solidariedades e interesses intersectam-se entre o individual
e coletivo, nas diversas iniciativas da histéria local. As narrativas é que
trazem as cooperacdes, os conflitos vividos num espago marcado pelo
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compartilhamento de iniciativas grupais, retro-alimentando as lutas e as
sociabilidades no universo marcado pelo labor nas rocas de cacau.

Quando falo em grupo, penso neste com a identidade “das relages pelas
quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos
rodeiam” como nos lembra (HALL, 2003, p.15). Considerei relevante comegar
a discussdo pelo que comunidade suscita neste contexto, e quais sdo as
questdes subjacentes a esta para analisar o modo como as agdes coletivas
e individuais nos informam a identidade, o sentimento de pertencimento e
participagdo em espagos delimitados simbolicamente na busca de melho-
res formas de vida, ainda mais quando ser trabalhador do cacau naquele
contexto suscitava uma categoria marginalizada.

Assim, entre saudosismos de um passado que comega com um povoado
chamado Cristal, um periodo de lutas, labutas entre as décadas de 60 e
90; e uma identidade permeada pela cultura afro-brasileira, é que entendo
como as consideragoes de Bauman ilustram bem essa espécie de saudo-
sismo:

Sentimos falta da comunidade porque sentimos falta de seguranga,
qualidade fundamental para uma vida feliz, mas que o mundo que
habitamos é cada vez menos capaz de oferecer e mais relutante em
prometer. A inseguranga afeta a todos nés, imersos que estamos
num mundo. (BAUMAM, 2003, p.129)

Quanto ao fio étnico-racial que envolve a comunidade, e no modo como ela
é vista como l6cus de uma cultura afro-brasileira fenotipica e religiosa-
mente, sdo pertinentes as discussoes de Sodré, de que “na palavra comuni-
dade, por sua vez, ressoa a afinidade (territorial, lingtiistica, religiosa, etc.)
que leva por isso mesmo os individuos a se diferenciarem originariamente
uns dos outros no interior do mesmo grupo e, depois, de grupos diferentes,
nédo se pensa num lugar de identidades estdveis, cristalizadas, mas em
diferencas e possiveis relagdes identitdrias e contrastivas. Com esse pano
de fundo, é que identidade e festividade subjazem a esse viés.

Também com base nas falas dos depoentes, enfoco a solidariedade e o
sentimento de pertencimento. Estes, ao longo do texto aparecem nas falas
e nas mobilizagdes grupais, nas festas, lutas e labutas. Serdo tentativas de
apreensdo dessa comunidade e de sua histéria: as experiéncias em torno
da lida no cacau; a migragéo que desenhou o lugar; e entre eles o Cama-
muzinho, as experiéncias do cotidiano e o nascimento de uma identidade
no grupo em contraste com outro. Na tentativa de apreender o substrato
do imagindrio e da identidade contrastiva, recorri as experiéncias grupais,
as memorias, as falas permeadas de sensibilidades por lembrancas de lu-
tas compartilhadas, ao qual sobressaiu que “a experiéncia que passa de
pessoa a pessoa é a fonte a que recorrem todos os narradores” (BENJA-
MIM, 1994, p.198) muito importante para apreenséo dessas realidades.

Quais fatores, praticas culturais e costumes definem esse territério como

3-Cidade limitrofe com o distrito.
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comunidade? Em que medida, as nuances étnico-raciais estdo presentes
nesta? Comunidade-politica-trabalho e como essas caracteristicas se ddo
no Camamuzinho num tempo de lutas e trabalho arduo é eixo basilar nes-
sa reflexdo. Estudo sujeitos que se percebem integrantes de comunidade e
a relacéo destes com o trabalho, e os aspectos politicos na luta pela sobre-
vivéncia contra coronéis e desmandos locais.

Muito trabalho e luta nas terras do cacau marcaram a histéria e a narra-
tiva dos moradores de modo que suas histdrias estdo entremeadas com a
histéria do lugar. Foi de suma importancia entdo, comegar com a histéria
do Cristal, primeira constituicdo da comunidade entre 1909 e 1959. O senti-
do de comunidade foi gestado naquele espago-tempo e depois rememora-
do como uma identidade grupal ao qual faziam referéncias e sobrevalori-
zagdo como algo em comum, partilhado num lugar que estava submerso
pelas dguas do Rio de Contas, mas ndo pela meméria. Outro fator € a
atribuicao valorativa que déo ao lugar como uma promessa de progresso
que foi interrompida para construgéo da Barragem, essa fase compreende
entre 1909 — 1959.

Num segundo momento, é a fase do Camamuzinho depois do deslocamen-
to, ao qual enfoco a labuta no cotidiano. Paralelo a isso, a efervescéncia
politica que os caracterizou a partir dos anos 60 com muitos episédios de
luta. Estas comegaram com a emancipacéo e se estenderam até os anos
90, com a tentativa de anexagéo do distrito por parte dos Ubatenses® . Neste
momento, a lavoura cacaueira estava em franca decadéncia e as relacoes
comunitarias foram muito afetadas, o que trouxe novas caracterizacoes
socio-econdmicas como a vassoura-de-bruxa que varreu muitos morado-
res para fora do Estadolsso obrigou a introducéo de novas solugdes como,
por exemplo, as fabricas de polpa de frutas que absorveu a méo - de- obra
que ndo migrou para o Sudeste, Sdo Paulo e Rio de Janeiro, e que até hoje
subsidiam a economia local.

Paulatinamente, sdo desvelados sujeitos cujos sentimentos de identidade
grupal sdo compartilhados e em contrapartida, “ser do Camamuzinho”
significava identificagéo, a identidade da comunidade que aos poucos se
deu em contraste em comparagdo com os ubatenses. Como um lugar de
maioria de negros, pobres, trabalhadores das rogas, bandeiradores, meei-
ros, canoeiros, areeiros e pescadores entre as margens do Rio de Contas
e as rocas de cacau em volta. Essa discussdo suscita uma identidade con-
trastiva e suas tensdes e negociagdes evidenciando que de fato “coope-
racéo e conflito sio mesmo da base da vida em comum”, tomando por
empréstimo uma citagdo de Milton Santos e colocando por acréscimo o
cacau imbricado nestas.

Por pensar comunidade como um conceito politico, foi preciso deixa-la
acontecer, falar, expressar-se. Nesse sentido, os depoimentos orais se en-
caixaram nessa proposta baseada por uma compreensdo sedimentada

4-Zuleide Maria dos Santos, professora ha 25 anos na comunidade
5-Fonte: http://www.reporterbrasil.com.br/exibe.php?id=33/acessado em 15/02/08 Reportagem de
01/12/2003
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na convivéncia, no trabalho em comum, nas memdérias que iam da migra-
¢éo as relagdes trabalhistas desvelando a reais condigées de vida e da sua
cultura, e “para que haja cultura, ndo basta ser autor das préticas sociais
ou apenas identificd-los; é preciso que essas praticas sociais tenham sig-
nificado para aquele que as realiza,” nos lembra (CERTEAU, 1994, p.142).

A vivéncia se transformou em experiéncia e esta em memorias compar-
tilhadas pela percepcéo histérica do lugar que se materializou nas diver-
sas iniciativas formais em grupos, associagdes de moradores, Movimento
Comunitdrio do Camamuzinho — MCC, festas de padroeiro, santos e ori-
xds, blocos para as festas de micareta, time de futebol. Enfim, havia lugar
para o consenso e para as tensdes e/ou dissensdes. Além do sentido de
comunidade, o cotidiano é tomado aqui como lécus de um espago-tempo
portador de situagdes e experiéncias onde a vida em comum se desenrola.

A comunidade tinha espago para as diferengas, mas a percepgédo de pro-
blemas iguais fez com que homens e mulheres procurassem pensar no
grupo, além do pertencer, reforcou a necessidade destes, na agdo grupal
acentuando o cardter cooperativo. Isso pode ser comprovado tanto nos re-
latos como nos frutos materiais que o distrito hoje compartilha como fruto
dessas conquistas: escolas, calgamentos, terrenos.

Os problemas partilhados foram aqueles que a maioria dos grupos esta
suscetivel, sendo a matriz a partir da qual as inimeras reivindicagdes
emergiram em suas varidveis: politicas ptblicas por parte da prefeitura, o
fim da discriminagéo por parte dos ubatenses, a emancipagéo do distrito
que desde a década de 1960 incomoda e suscita reclamagdes atuais.

E nos momentos de “precisdo” como afirma Zuleide*, todos se uniam pelo
bem comum. Essa “precisdo” que se repetiu em depoimentos de outras
mulheres como Méae Bosa e D.Regina, mostra que o discurso comunitdrio
é acionado como artificio argumentativo de comunhéo dos individuos em
seus respectivos grupos de interesses face as ameacas ou necessidade de
uma maior coesdo que o habitual.

Néo foram poucas vezes que usaram a referéncia externa ao se referir a
esses como sendo uma comunidade no intuito de lhes reforgar sentimentos
de pertenca, necessidade de adeséo politica, tentativa de manipulagéo por
parte de politicos, ou mesmo de discrimina-los como grupo de minoria, ao
se referir a estes como tribo de indios ou grupo de pobres macumbeiros.
Essa contraméo da énfase de comunidade, foi se desvelando na alteridade
que permeia o viver em comum e fazer parte deste lugar.

Na base desses processos sociais e em diversos episédios de embates in-
ternos ou externos, verifica-se a presenga de um discurso ideolégico pos-
sibilitado pela prépria natureza polissémica da palavra comunidade, que
abriu brechas tornando-a passivel de uso politico diverso, e o uso estraté-
gico do signo comunidade para legitimar determinadas atividades politi-
cas. Essa ambigtiidade me permitiu perceber os dois sentidos: para os que

B(Crinipellis perniciosa), responsavel pela derrocada da elevada produtividade das lavouras (1989).
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l4 vivem e para os que a nomeiam estando de fora desta.

Para (BAUMAM: 2003), a idéia de comunidade suscita também uma prati-
ca de fechamento no contexto da pés-modernidade. Ele tem essa discussdo
articulada com a recuperagédo das identidades. Em suma, essa discussdo
sobre o sentido de comunidade situacional e relacional, aqui discorridas,
revelou que a identidade dos camamuzinhenses é relacional — emerge da
relacdo com seus antagonistas e € situacional, incrustada na dinamica da
lavoura cacaueira. Desse contexto nasceram as noticias e experiéncias no
sul da Bahia: do patrao cacau, beiradeiros, bandeiradores e eleitores.

Como alguém se torna escravo®

Quando eu cheguei aqui, a coisa era muito diferente do que havia
sido prometido”, conta Uexlei Pereira. Nos tiltimos tempos, uma praga
atingira as fazendas de cacau onde ele trabalhava, no Sul da Bahia.
Muita gente ficou sem servigo. Aliciado por um “gato”, ele saiu de sua
cidade, Ibirapitanga, com a oferta de um bom saldrio, alimentagéo e
condicdes dignas de alojamento. No Sul do Pard, Uexlei percebeu que
havia sido enganado. Quando foi resgatado, ja fazia dois meses que
s6 recebia comida. Nao tinha idéia de quanto devia ao gato, conhe-
cido como Baiano, e nem quando iria receber. “A sua histéria nao
é diferente da dos demais trabalhadores que fogem do desemprego
para cair na rede da escravidao.”

O relato acima traz elementos cruciais sobre a situagéo da crise na regido
cacaueira e nos efeitos desta sobre lugares como o Camamuzinho. E nessa
situacédo, se insere o trecho da reportagem, fruto de um espago dialogal
entre sujeitos e o lugar, cujas experiéncias definiram fases e marcos na
histéria local, de atragdo e expulsdo em virtude da crise que se abateu
sobre a regido e expulsou trabalhadores.

A atracdo e uma histéria de movimentos se deu no final do século, a ulti-
ma década mais precisamente, 1890-1899, de modo que a migracéo trouxe
para a regido cacaueira um fluxo de migrantes nordestinos sequiosos de
oportunidades, era o visgo do cacau que atraia migrantes em busca dos
frutos de ouro, (FREITAS, 2001, p.102).

Inversamente a esta situag@o anteriormente exposta, a expulsdo e uma his-
toria que se repetiu no final do século XX, tultima década mais precisa-
mente, entre 1986 -1990, onde a crise na monocultura cacaueira provocada
pela ‘vassoura de bruxa® repele trabalhadores, os expulsa da regido e o
fluxo agora se move para regido Sudeste, mais precisamente, Sdo Paulo,
moviam-se da rocga de cacau as construcoes urbanas.

O peso da monocultura refletiu diretamente no tamanho da crise, que re-
percutiu de forma negativa sobre as condi¢des de vida da maioria da po-
pulacdo da regido, sobretudo daquelas residentes no eixo Itabuna e Ilhéus,
como o distrito de Camamuzinho cujas rendas, mesmo baixissimas eram-
provenientes dessa tinica possibilidade.

Todas as atividades econémicas ndo vinculadas diretamente ao cacau fo-
ram profundamente afetadas, especialmente o comércio e os servigos.
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Os jornais se proliferavam em noticias sobre o cacau e nessa conjuntura,
0s municipios que mais produziam cacau conseqlientemente sofreram as
mudangas mais significativas, 6 bom salientar que era desse produto que
se recolhia uma parcela expressiva para a receita da Bahia, (GARCEZ, 1997,
p-20). Durante a primeira década do século XX, o cacau era o principal
produto de exportagdo da Bahia, responsdvel inclusive pela sustentagdo
do orgamento do Estado. Dentro desses indices, lbirapitanga figurou nes-
se ciclo econdmico com uma expressiva participagdo numeérica, entre os
dez maiores municipios produtores de cacau. Isso lhes deu configuracoes
singulares, onde mesmo dividida entre trés distritos: ltamaraty, Camamu-
zinho e Novo Horizonte, sua maior caracteristica ainda foi permeada pelo
universo rural e produtor. A imagem do negro plantando cacau foi usada
pela CEPLAC e o sindicato rural de Ibirapitanga, como simbolo de alerta
aos agricultores antevendo a crise, incitando a mobilizagéo.

Em 1981, a populagdo estava mnumericamente assim definida,
(CEPLAC,1981,p.10): “Segundo o censo realizado no ano passado, Ibirapitan-
ga possui uma populagdo de 21855 habitantes, estando 4.755 deste total
na zona urbana e 17.100 na zona rural” Esses dados confirmam o cardter
rural de Ibirapitanga e dos seus distritos. Assim como uma cultura tam-
bém em seus aspectos sociais e religiosos fortemente ligados ao universo
das rocas de cacau. Vale lembrar que a regido cacaueira, era oficialmen-
te branca e catdlica, enquanto isso, as religides afro-brasileiras pulsantes
e escondidas, recebiam coronéis em busca de solugdes, previsdes, para
os problemas corriqueiros, resolugdo de negécios com terras, herancas e
trocas. Essa presenca constante projetou a comunidade de Camamuzinho
na década de 1980, reforgou a fenotipia como marcador da cultura afro-
brasileira no distrito.

O fato de estar imerso num universo denominado de “regido cacaueira da
Bahia” favoreceu também a proliferagdo de jornais locais que davam en-
tre os nimeros e cotagdes do cacau, a possibilidade de leitura em entreli-
nhas que desvelavam caracteristicas sociais e culturais. Além dos jornais,
6rgdos regionais como a criagdo do Instituto de Cacau da Bahia - ICB,
como base nas orientagdes federais e segundo (GARCEZ: 1979), serviram
como “instrumento intermedidrio entre o Estado e a elite do cacau” e a
CEPLAC - Comissdo de Estudos para a Lavoura Cacaueira, deixaram-nos
um rico material revelador dessa cotidianidade da histéria local e regional.
Assim, a Tribuna de Ibirapitanga, a Folha do Cacau, bem como as edigdes
de “Cidades do Cacau” de organizagdo e publicagdo da Ceplac, serviram
como fontes. O tripé: imagindrio, meméria e identidade tiveram como base
de sustentacdo a cacauicultura. E em torno do cacau, fundamentou-se o
poder e a significagdo social dos que os explorava — grandes produtores e
comerciante-exportadores -, dos beiradeiros migrantes que aqui se trans-
formavam pela falta de maiores oportunidades, “numa regido de relagdes
sociais e trabalhistas bastante verticalizadas, em bandeiradores de cacau,
alugados, diaristas”(SANTOS:2001.

“Se vocé nio estudar vai bandeirar cacau’lEssa era a frase de efeito mais

7- Fonte: BRASIL Cronologia do Conflito Social Outubro 2007/acessado em novembro de 2007
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significativo das mées incitarem seus filhos a ir a escola e ‘se formar’, para
néo passar dificuldades. Bandeirar cacau! Nessa regido, até os anos 1980,
uma expressao popular e largamente utilizada que significava trabalho ar-
duo nas rogas de cacau, por uma baixa remuneracdo e sem chances de
mobilidade social. Ndo seria preciso nem saber assinar o nome e tinha
uma tradicéo, o pai pobre e analfabeto que néo tivesse outra oportunida-
de, legaria esse tinico meio de sobrevivéncia para seus filhos, uma sina.

Esse modo, desde cedo chamou a atengdo de escritores regionais e
numa cronica publicada, no dia 28 de margo de 1933, por Humberto de
(CAMPOS:1985,p 02), na pdgina dois do Didrio da Tarde, intitulada “Elogio
do Analfabetismo”, de onde se destaca o fragmento a seguir: “Brasileiro
que sabe ler o nome ndo pega mais no cabo da enxada, abandona a la-
voura, e vem para a cidade..” Ou seja, se analfabeto, sua permanéncia na
roga de cacau era pertinente, mas se fosse alfabetizado seu lugar seria na
cidade.

A situagdo ndo mudou muito, cinco décadas depois, A Folha do Cacau,
(GASPARETTO: 1986 p.65) chama a atengéo que “a lavoura cacaueira estd
querendo bracos, trabalho bruto, ndo individuos mentalmente melhor ins-
truidos.” Isso apenas confirma que no Sul da Bahia, a sociedade era mar-
cada por clivagem entre as classes e os beiradeiros-migrantes viravam
bandeiradores num universo social ja verticalizado, de dificil mobilidade
social, ja que nado tinham acesso & educagéo formal. Mais uma reporta-
gem sobre a questdo da educagédo e do descaso municipal, desta vez na
atualidade e que contou como a presenga de camamuzinhenses pode ser
vista neste exemplo:

Cerca de 300 pessoas, a maioria criangas, ocupam a Prefeitura de
Ibirapitanga, distante 471 km de Salvador, estado da Bahia (regido
Nordeste). O grupo protesta contra a falta de atengdo da prefeitura
com o ensino fundamental na zona rural, especialmente na Escola
Municipal Girassol, no Assentamento Paulo Jackson, situado préximo
ao trevo de acesso a cidade e onde estudam mais de 60 criancas
numa casa improvisada. Os sem-terrinha ndo encontram o prefeito
Eraldo Assuncao, que estaria em Salvador. Uma das liderangas con-
seguiu falar com ele, por telefone, e combinar que uma comissao iria
analisar a pauta de reivindicacdes. A tarde, os manifestantes deixam
a prefeitura e voltam para o clube, onde estavam reunidos na Jorna-
da dos sem-terrinha em defesa de educagdo de qualidade no campo.
Entre os participantes da atividade havia criangas de assentamentos
e acampamentos do baixo sul e do sul da Bahia. As criancas ndo
estavam sozinhas, porque mées e professoras acompanhavam o Mo-
vimento.”

Noticiadas em jornais, TV, evidenciam realidades, dificuldades que a comu-
nidade passa, e a incansavel manifestagéo.

Desde 1962, independente de Camamu, os relatos se aproximaram de duas
palavras de ordem: politica e cacau e em torno destes, lutas e disputas se
desenrolam. A Histéria Oral desvelou campo politico conflituoso e o mais
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importante, a ndo passividade dos moradores-eleitores. E se, como ensinou
Foucault “onde ha poder hd resisténcia”, aqui néo foi diferente.

Protestos, greves, associagdes, que comegaram ja no processo de eman-
cipagdo em 1961 acompanham a trajetéria de uma comunidade que em
diversos episédios se uniu em torno de objetivos comuns.

Durante a década de 80 um jornal de circulagédo local, Tribuna de Ibirapi-
tanga passou a comentar, relembrar, a histéria os fatos politicos e sociais.
Assim, facetas de um Camamuzinho se escondem nas entrelinhas das no-
tas curtas e esparsas, mas nem por isso, deixam de revelar singularidades
por tras da aparente homogeneidade da“ regifo cacaueira”.

Os nimeros analisados datam de maio e junho de 1984, ano I, o que mais
chama a atencdo do leitor é a énfase na comemoracdo dos 23 anos de
emancipagéo politica e a situagédo do cacau, no municipio e nos seus dis-
tritos. Sao feitas muitas referéncias & Ubata e nas estreitas ligagdes do dis-
trito com a cidade mais préxima. Assinada por um grupo de moradores
locais, cujo fundador e diretor era Fernando R.Protdsio ,a Tribuna de Ibira-
pitanga denunciava o descaso da politica municipal com a satde,educacdo
e alertava sobre a crise cacaueira,mas é no tocante a histéria politica, que
a fama de povo contestador e reivindicador se confirma.

Assim, enfatiza os ‘feitos’ da sede e dos distritos na luta pela emancipagéo,
na participagéo ativa tanto na votagéo, como na quebra de urnas, na épo-
ca do plebiscito proposto por membros da UDN, que insistiam em deixar
Ibirapitanga como distrito de Camamu.

No final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970, essa qualificagdo de intensa
producéo dos “frutos de ouro”, chamou a atencéo de dois pesquisadores e
ha apenas até o presente, dois trabalhos cujos objetos de pesquisa foram a
mao-de-obra nas fazendas de cacau e a condigao de vida do trabalhador
especificamente em Ibirapitanga, Camamuzinho e nos outros dois distritos.
Entre eles (FERREIRA: 1981 ,que tratou especificamente da condigéo de
produtora de cacau e de méo-de-obra abundante. E (VIEIRA: 1969), que
seguindo a mesma linha tematica no final da década de 1960 realizou um
estudo especifico sobre os aspectos socioecondmicos relacionados com
a méo-de-obra nas fazendas de Ibirapitanga abarcando migrantes, traba-
lhadores, bandeiradores e diaristas que chamaram a atengdo destes pes-
quisadores.

A sede, Ibirapitanga, sempre teve seu nome nos jornais locais em virtu-
de ou da produgédo cacaueira ou dos episédios de luta: greves, protestos,
- como as reportagens de jornal aqui analisadas evidenciam -, no cendrio
politico regional. Foi possivel apreender desses episédios as microrresis-
téncias diluidas em lutas, ao longo de um espago-tempo, protestos, reuni-
des grupais, associagdes comunitarias, enfrentamentos nas festas, labutas
nas rogas e na rua, que deslocaram fronteiras de dominagao.

8-Pedro Barbosa Menezes, 73 anos, capoteiro aposentado, mora na comunidade ha 48 anos.
9-Tribuna de Ibirapitanga, 01/05;84,p.1.
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Os jornais locais e regionais denunciam a partir da década de 1980 os pro-
blemas enfrentados pela populagéo local e sempre serviram para outros
propésitos bem definidos.Como atesta a tipica utilizagdo de jornais pelos
coronéis como um meio de legitimacéo de seus discursos, como constatou
(RIBEIRO:2005,p.53) ao afirmar que “os jornais eram o espago por exce-
léncia de expressdo dos valores da sociedade cacaueira.” Também eram
permeados de uma identidade espacial, dos valores ligados & rica regido
cacaueira da Bahia.

Esse universo era retratado desde o inicio do século passado pelo Didrio
da Tarde de IThéus que foi fundado por Francisco Dérea, em fevereiro de
1928. A “capital do cacau”, - assim Ilhéus era chamada pela imprensa baia-
na na época -, e falar de um municipio ou distrito sem fazer referéncias ao
pélo aglutinador que movia as negociagdes do que dava a tonica econdmi-
ca a esse lugar, é impossivel. Sendo o pdlo do comércio do cacau, néo era
de se estranhar que o jornalismo empreendido nesse momento correspon-
desse as necessidades politicas e econdmicas dos coronéis que lideravam
a economia do fruto de ouro, depois desse, abrisse caminho para os jor-
nais locaisnarrativas cotidianas do mundo dinamico e até mitico do cacau.

A partir da segunda década do século XX, uma nova regionalidade come-
cou a se estabelecer na Bahia, pois o cacau contribui para construcéo de
estradas, que os depoentes chamam de rodovias e/ou rodagem. Conse-
quentemente ocorreu a valorizagéo do automével e o Sr. Pedro® orgulhosa-
mente relatou que “O primeiro carro que entrou em Ibirapitanga foi nés que
levou empurrado por dentro dos mato, era de Raimundo Pereira Mimoso,
um jipe americano ano 1954”.Sobre as estradas e o atraso da construgao
destas, numa regido de intenso fluxo comercial, a Tribuna de Ibirapitanga
afirma:

Uma estrada das mais movimentadas da regido cacaueira, sobretu-
do por ligar dois centros comerciais da maior importancia para a
economia baiana, Ibirapitanga — Ubata esta a merecer urgentemente
as atengbes do Sr.Governador do Estado a fim de dar uma solugao
imediata por ser essa rodovia encascalhada que atrasou um elo
econémico-social-financeiro na regido Sul do Estado. Tribuna de Ibi-
rapitanga, (01/05; 84,p.1)

A estrada que os ligava a Ubata, “Representa, a realizacdo dessa obra, sem
divida, uma das maiores aspiracdes da regido dada a importancia da
mesma® O surgimento de distritos, vilas e cidades foram uma constante
e se essa identidade era associada a prosperidade econdmica e oportu-
nidade de trabalho, também escondia muito sofrimento do trabalhador e
o desmando politico que transformava os lideres locais em verdadeiros
coronéis. (FREITAS e PARAISO, 2001, p.111), quanto a isso assim se referem:

Na regido cacaueira, denominada como porgéo do territério baiano

10-Empresdrio local foi comerciante no Cristal e hoje tem uma metaltirgica no Camamuzinho, me enviou
um texto digitado em lugar da entrevista.

11-Cidade do Baixo Sul baiano, ao qual essa regido pertencia como distrito.
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que mais se presta a produgédo de cacau, formou-se uma identida-
deregional caracterizada por uma politica baseada no coronelismo,
na exploragédo do trabalhador rural e no latifindio, fixando familias
e sendo o principal articulador da produgéo/reproducéo espacial.
A partir da década de 1950 houve um incremento, na regiao, do ni-
mero de cidades de pequeno porte, relativamente préximas geogra-
ficamente.

Essas cidades de pequeno porte tiveram origem no contexto das migra-
¢oes iniciadas no primeiro decénio do século passado. Essa citagdo con-
textualiza o nascimento dos espacos caros a essa pesquisa como o Cristal,
Camamuzinho e Ubaté. Trés espagos relacionais que carecem de identifi-
cagdo para que se desvelem identidades e sejam mapeadas as memorias,
histérias. Primeiro o Cristal, este foi um povoado cuja origem remonta
ao primeiro decénio do século passado, por volta de 1909 e 1959, marcado
pela chegada dos beiradeiros, migrantes, chegou a contar com mais de mil
moradores.

Quatro décadas depois, foram deslocados para a construgdo de uma bar-
ragem. “O nome de Cristal teve sua origem em alusdo as dguas do Rio
de Contas que caiam numa cachoeira de grande queda d’dgua limpida e
brilhante e que com a luz solar, formavam uma luminosidade semelhante
a um cristal”. Assim me escreveu o Senhor Eroltildes Souza®, citando tam-
bém as ruas, o brega, o cacau.

Por volta de 1909, essa regido pertencia distritalmente a Camamu", e rece-
beu um fluxo migratério num periodo em que o transito entre as regides
estava em curso. Como espago-génese, ainda hoje é supervalorizado pelo
grupo como marco da chegada de pessoas com forte heranga africana e
da manifestacéo de religiosidades afro-brasileiras. O sonho do progresso
econdmico trazido pelo cacau foi interrompido e no espaco idealizado do
sonho do cacau, acreditava-se vencer o pesadelo da seca e mais, a crenga
num futuro préspero. Ao discutir que ‘migrar é viver’ (SANTANA:1998,p.107)
enfatiza a seca como responsavel pelas migragdes nordestinas e consi-
dera o tripé: seca-exploragdo-migragéo. Isso na voz dos entrevistados se
corporifica de modo que o Senhor Pedro explica: “eu vim um pedago de
marinete, outro no pau de arara, clandestino. Mas no comeco peguei a
linha do trem de ferro Nazaré das Farinhas pra Jequié -BA que passava
as trés da tarde”.

Tantos motivos expostos foi preciso retroceder a esse espago-tempo por in-
quietagées do presente, e pelo “mito de origem” que as narrativas dedicam
ao Cristal como a génese comunitdria. E o que (THOMSON: 1997) no plano
simbélico discute sobre os espacos de sociabilidades nitidamente especifi-
cos para a memoria desse grupo.

A supervalorizagdo figura na memodria coletiva, na riqueza descritiva
dos relatos muitas décadas depois de sua destruicéo fisica, s6 mesmo a

12-Entrevista cedida em fevereiro de 2007.

13- Nome dado em homenagem a Camamu ao novo povoado depois da destruigdo do Cristal.
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memoria é capaz de trazer a histéria essas possibilidades.

Desse modo, fica evidente que, esses novos espagos de socializagéo e as
pessoas remanescentes de um espago-lugar considerado tdo importante
na origem histérica acabaram contribuindo para a manutencéo e o for-
talecimento das tradigbes trazidas na memoria. E sobre isso, (Halbwachs:
1990) aponta essa apropriacdo comum dos simbolos e dos significados, e
a comunhdo de nogdes que compartilhamos com os membros do grupo
social como aquilo que define o carater social das memdérias individuais.

E este “sentimento de realidade” a base para a reconstrucdo do passa-
do, também pela cultura negra presente e diluida em cor, religiosida-
de, habitos, festas e sociabilidades. Esse espago génese se constituiu da
apropriagdo do espago e como as peculiaridades que a comunidade hoje
apresenta sdo frutos dessas primeiras construgdes simbélicas, culturais,
geogréficas.

Esse arraial mais que espaco, é um lugar. Falam dele no passado e usam
verbos no presente. Francisco José dos Santos®, ou “seu Chico’ tem 57 anos
de Camamuzinho®, veio de Valenga também atraido pela promessa de en-
riquecer com o cacau em 1949. “O cacau estava dando muito dinheiro”,
e diz que veio com essa noticia. Sobre a origem dos beiradeiros e o fato
da maioria ser negra ele explicou: “Camamu é uma regido muito antiga e
quem trabalhava la era o africano entdo era por isso que quando esse povo
veio para cd e aqui tem muito preto, até hoje”.

Quanto ao Cristal, as narrativas de Seu Chico foram muito esclarecedoras
.ele morou la entre 1951 e 1959, com riqueza de detalhes conta sobre um
carnaval que e organizou em 1957, das festas que duravam até trés dias,
algumas chacinas e o fato dos criminosos de l4 ir para Camamu, monta-
dos ou a pé para ser preso l4, levados pela policia. Seu Chico disse que
‘tem’ muito aprego pela histéria do Cristal, o verbo no presente traduz um
saudosismo. Fez questio de se delongar em detalhes e enfatizou sempre
que lamenta a destruicdo em virtude da construgéo da barragem, o que
ocorreu em 1959:

A minha familia foi constituida no Cristal, tenho muito apreco por
aquele lugar!/Era um lugar bom, eu tinha comércio desenvolvido. Ai
que pena, comecou o servico da barragem. Tinha uma cachoeira bo-
nita &s pessoas iam passar o domingo. La tinha um movimento que
néo tinha aqui. Era um povoado de algumas ruas e a ilustre familia
local de sobrenomes importante do cacau, comegaram com comér-
cio Aratijo e Matos também moravam l4. Corria muito dinheiro tinha
farmadcia, bar, loja, teve origem da Fazenda Funil. Se a barragem fos-
se construida mais pra frente em outro lugar.. Ndo teria acabado. E
os destacamentos policiais iam para la. O comércio era bom!

Coletivamente, esse passado transcende a individualidade de cada

14-Cidade limitrofe com o distrito separada apenas pela ponte sobre o Ribeiro Dois Irméos.
15-Cidade sede do distrito localizada a 15 km

16-Cidade limitrofe com o distrito, separada por uma ponte sobre o Ribeirédo Dois Irméos.
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lembranca: moradores, delegado, administrador, a mée de santo, o comer-
ciante que la moravam e foram ouvidos. As memorias sdo compartilhadas
socialmente no dominio da vida comum e desta, rememoram saudosistas
de vivéncias e sociabilidades que sdo ancoradas na histéria individual e
vai emergindo-se a medida que séo feitos os encadeamentos e as relagcdes
do que é manifestado nas lembrancas. Por esse caminho a histéria local
foi se desnudando, assim como os lugares da meméria “como nos lembra
(NORA: 1998).

A cada depoimento, aparecia a confirmagédo das afirmacoes de (Le Goff
11997), de que é nas novas leituras do passado, de reinterpretagéo constante
no eterno presente, que se situam as marcas do vivenciado e as evidén-
cias de cada época. Quando falam das herancas da cultura negra ou das
caracteristicas fenotipicas é para la que se reportam. O Sr.Pedro explica
“puxou pro lados dos negros né, vindo de 4 dos lados de Camamu, chegou
aqui misturou com quem era indio, cabou de danar”.

Para (Sodré:1998,p.12) esse entrelagamento ocorre entre os sujeitos e o
espago-lugar onde sua histéria acontece . E afirma: “(.) as afetagoes sim-
bélicas que na cultura opera o espago-lugar, o territério, enquanto forga
propulsora, enquanto algo que possa engendrar ou refrear acdes” ,naquele
espago foram assim engendradas.

Enquanto o Cristal recebia o cacau para despachar nas canoas, Ubata"
préxima e separada pelo ribeirdo confluente do Rio de Contas, Dois Irmé&os
da Mata, crescia. Mas ambas pertenciam ao Distrito de Oroj6, uma regido
- 56 hoje reconhecidamente de remanescentes de quilombos-, de Camamu.
Ubaté estabelecia relagdes cotidianas no Cristal como vender, despachar
o cacau, lazer na Cachoeira que era atragéo nos finais de semana, para as
festas, o candomblé e o carnaval organizado anualmente.

Esse cendrio foi alterado a partir de 1959 com a chegada dos deslocados
pela barragem e a desapropriagdo da terra que era uma fazenda particu-
lar, pela prefeitura, para organizar o Camamuzinho. Atualmente, o distrito
tem como sede a cidade de Ibirapitanga® que fica a uma distancia de 15
km, tem em média 4 mil habitantes e fica localizado as margens da Br 330
de um lado, e de outro o Rio de Contas;é separado do municipio de Ubata
“apenas por uma ponte,isso configura uma proximidade de universos cul-
turais e a0 mesmo tempo projeta uma distancia simbélica,valorativa.

(Pollak: 1992) afirma que a “maioria das memorias existe marcos ou pontos
relativamente invariantes, imutdveis” e foi basicamente desse modo ao apon-
tar fatos que se tornaram marcos neste quase um século de histéria, afinal
foram elencadas até aqui as trés fases na regido estudada: a primeira foi
o Cristal entre 1909 e 1959 que comecou com a chegada dos “beiradeiros™
e termina com o deslocamento para a construcéo da Barragem do Funil
em 1959; a segunda e uma das mais dificeis, foi a década de 1960 como
um periodo de (‘re”) -organizagdo, - assentamento, rememoragdo destes

17-Termo utilizado em referéncia aos migrantes oriundos da beirada litordnea de Camamu e Valenga.

18-Entrevista cedida em maio de 2007/ Carlos Alberto Martins, 38 anos, chef de cozinha.
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sujeitos num novo espago ( no Camamuzinho) e; e a terceira compreende
a partir da década de 1970 cujos marcos referem-se ao “periodo dureo da
comunidade”:crescimento,dinamica social, as festividades e a religiosidade
que projetou o nome do lugar e evidenciou a relagdo contrastiva destes
com os ubatenses.

Assim, a énfase também € dada a proximidade ao Rio de Contas que con-
tribuiu para o escoamento do cacau pelas canoas, ainda mais no inicio
do século passado sem contar ainda com boas estradas num tempo tdo
dificil. Com a construcéo da barragem do Funil, no final da década de
1950, Cristal foi alagada, seus moradores retirados, mas a meméria do lugar
nédo se perdeu. A partir dai, os mais antigos moradores que chegaram com
a promessa e o sonho dos frutos de ouro, época do eldorado do cacau, se
voltaram para o Camamuzinho para reconstituir o que jamais deixaram
de lado, voltaram a compartilhar o sonho de trabalho e enriquecimento no
sul da Bahia. Outros foram embora tentar a sorte na construcdo de Brasi-
lia - DF. Com o trabalho de “meia” no cacau e a compartilhar o sentimento
comum de origem, uma vez que a maioria descendia da regido de Valenca,
Camamu, Nilo Peganha e Marat, e entre eles conhecido como os filhos
da “beirada” reconstruiram seus espagos de tradicéo e religiosidade afro-
brasileiras., mulheres negras que projetaram o lugar nesse aspecto

E esse elemento recebia um sobrenome, uma identificagdo e um novo vin-
culo: “o beiradeiro” e se tratavam e se reconheciam como origindrios de
uma mesma realidade. Carlos Alberto em entrevista explica:

Quando alguém aqui queria encontrar uma pessoa e falava o nome
e ninguém sabia quem era logo completava: Manuel, o beiradeirolAf
todos sabiam quem era. Por que eles da beirada de Camamu, Valenga
ou pro lado de Nilo Pecanha tinham esse parentesco. Até quando
morria um beiradeiro parecia que era parente®.

Esse relato 6 um de morador que néo alcangou o Cristal, nasceu jd no
Camamuzinho, mas serve para mostrar como a identificagéo, sobreviveu
sendo rememorada por muito tempo e em outro lugar. Como essa regido
pertencia a Camamu, despertou a vontade de tentar uma vida melhor num
momento que o cacau figurava como produto econdmico que “valia ouro”,
a migragéo, o deslocamento.

A proximidade ao Rio de Contas também deu & comunidade fei¢oes dina-
micas, assegurava-lhes ndo sé o suprimento de necessidades basicas, mas
o0 préprio escoamento do cacau que descia do lombo das mulas e abarrota-
va canoas até um ponto mais préximo de Ubaitaba, cidade vizinha que na
época contava com uma linha de trem.

O fato de na época a BA-02 passar no meio do povoado lhe dava uma
dinamica ainda maior, contribuia para que o comércio crescesse. Era a
rota que levava a Ilhéus, o icone de progresso e dinheiro para essa regido,
a “capital do cacau”. A partir de 1960, iniciado o projeto de construgéo da
barragem, pela CHESF, o lugar onde ficava esse arraial foi tomado para
construcdo da Usina do Funil, a cachoeira foi substituida pela barragem,
o arraial foi alagado e os moradores deslocados compulsoriamente em sua
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maioria para o Camamuzinho.

A percepgdo de si mesmos como um grupo heterogéneo, mas de vivén-
cias imbuidas de um espaco-lugar comum, a vida em torno do cacau, os
incitou a em diversos momentos homens e mulheres que definiram e rede-
finiram, em suas praticas e pensamentos, experiéncias de lutas.

As mudangas trouxeram a consciéncia grupal de novos problemas e para
estes, novas estratégias precisariam ser pensadas. A dindmica cacaueira
como tal, criou ndo s6 uma identidade, mas apontou o caminho pelo qual
comunidades, sujeitos e praticas se imbricaram numa comunidade nas-
cida do cacau. (MALUF: 1995 p.31), dialoga com (BOSIL: 1992) e afirma que
o trabalho da lembranca ndo é um afastar-se para reviver o passado tal
como ele se deu (.) “e o trabalho do historiador é o de reconstruir signifi-
cacdes pretéritas a partir de seus condicionantes presentes”.
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Quebradeiras de Coco do povoado de
Petrolina no Maranhéo:
Lutas e memoérias

Raimundo Lima dos Santos

RESUMO: Este texto trata da luta de um grupo de quebradeiras de coco
babagu do povoado de Petrolina, no Maranhao. A luta desse grupo origina-
se contra a devastagdo dos babaguais para o fabrico do carvao comercial,
direcionado as empresas de ferro gusa na regiao. Pelas vantagens econd-
micas, muitas familias na comunidade estdo abandonando a prdtica tra-
dicional do extrativismo, quebrando uma cadeia econdmica de aproveita-
mento integral do coco; uma cadeia social, do trabalho comunitario; e uma
cadeia cultural, dos valores, hdbitos e praticas que envolvem o babagu. Em
contraposicdo a isso, esse grupo de mulheres fundou uma associacéo de
quebradeiras de coco com o propésito de contrapor esse novo arquétipo,
propondo alternativas econémicas, sociais e culturais, tendo por base a
memoria dos primeiros tempos de existéncia do povoado.

PALAVBAS-CHAVE: Associacédo, Quebradeiras de coco, Luta.

ABSTRACT: This text deals with the struggle of a group of quebradeiras
babassu coconut from the town of Leh in Maranhao. The fight leads that
group against the devastation of babassu for the manufacture of commer-
cial coal, targeted to businesses of pig iron in the region. For the economic
advantages, many families in the community are abandoning the traditional
practice of the extractive, breaking a string of economic recovery full of
coconut, a social chain of community work, and a chain culture, values,
habits and practices that involve the babassu. To counter this, that group
of women founded an association of quebradeiras coconut with a view to
counter this new archetype, proposing alternative economic, social and cul-
tural, based on the memory of the early days of life of the village.

KEY WORDS: Association, Quebradeiras coconut, Fight.
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INTRODUCAO

Este artigo estd contido em uma pesquisa mais extensa, uma dissertagcdo
de mestrado a ser concluida este ano. Por sua vez a dissertagdo é fruto
de um acompanhamento in loco da vida da comunidade de Petrolina e em
especial, da vida de um grupo de mulheres que fazem parte da associagcdo
de quebradeiras de coco do povoado.

A partir de 2004, por meio de um trabalho de assessoria a Associacéo, foi
possivel vé e sentir de perto a dinamica de relagdes multiplas no &mbito do
trabalho, da politica e da cultura. Observagoes, anotagdes, conversas infor-
mais, entrevistas, participagdo em atividades politicas, familiares, dentre
outras, formaram um alicece capaz de dar sustentabilidade a uma leitura
tedrica, enriquecendo o olhar que busca entender determinadas relagdes.

Por ser um trabalho, em dada medida, etnografico, de evidente acompa-
nhamento das a¢des cotidianas, pessoais e coletivas, faz-se necessario um
trabalho com Histéria Oral. A meméria como elemento esclarecedor de
acoes e reagdes coletivas ndo é o tnico suporte mas sem duvida € um dos
principais sustentdculos tedricos, especialmente neste texto.

Com a utilizagéo do conceito de meméria coletiva o texto objetiva levantar
pontos a serem pensados no sentido de tentar entender esse mundo “con-
creto”, também, por elementos pertencentes ao universo dos significados,
pois a disputa de espaco a qual estd inserida esse grupo de mulheres é
igualmente uma disputa pelo sentido que se pode dar ao mundo.

A comunidade de Petrolina tem uma histéria de sofrimento, perseveranga
e conquistas, no que se refere a sua formagéo, crescimento e conflitos in-
ternos. Com mais de maio século de existéncia, passou por uma ordem de
transformagdes em varios niveis e intensidades. Boa parte dessas trans-
formagdes procedeu-se a partir de elementos exdgenos ao povoado, fruto
de mudangas sucedidas no pais e no mundo.

A primeira fase da histéria do povoado se realiza no trabalho de algumas
pessoas e familias oriundas de outras localidades que, por falta de terra
prépria, instalavam-se temporariamente em dreas mais distantes e dispo-
niveis. O trabalho desses pioneiros ampliou-se a outros e nas idas e vindas,
aos poucos comegaram a ficar definitivamente. Nesse processo nasceu o
povoado de Petrolina.

Durante muito tempo a comunidade viveu basicamente na mesma feigéo,
apenas do trabalho na roga e da quebra do coco babagu, de modo ge-
ral, pelas mulheres. A comunidade vivia distante, socialmente da cidade,
as pessoas se restringiam a algumas viagens por ano. Entretanto, com o
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melhoramento das vias de acesso esse fluxo se intensifica notavelmente,
pessoas, mercadorias e dinheiro circulam de forma mais intensa, provo-
cando mudangas no sentido de valorizar economicamente as terras locais.

Até entdo as quebradeiras de coco babagu desenvolviam suas atividades
livremente, pois quando ndo eram donas da terra, tinham acesso livre. A
partir da valorizagdo econdmica dessas dreas, fazendeiros foram com-
prando ou tomando as terras dos camponeses locais. Nesse contexto as
quebradeiras de coco precisam de autorizagéo para quebrar o coco, na
qual nem sempre conseguem. As dificuldades estdo ndo apenas na falta
de acesso livre, como anteriormente, mas na crescente devastagdo da flo-
resta nativa para o plantio de capim. Em decorréncia de mudancas como
essas a atividade tradicional do extrativismo local sofreu significativa re-
ducéo.

Outro divisor de dguas na vida das quebradeiras de coco surge quando
empresas de ferro gusa comegam a se instalar na regido, incentivando a
compra de carvdo para o aquecimento de seus fornos. Com esse incentivo
um grande nimeros de familias tém se dedicado ao fabrico predatério
dessa matéria-prima, provocando crescente devastagdo nos cocais e con-
tribuindo para a redugéo da pratica tradicional do extrativismo.

Com o propésito de se contrapor a pratica mercadolégica do carvao, que
contribui para a destruigdo dos babacuais e dos lagos comunitdrios, um
grupo de quebradeiras no povoado fundou uma associagdo com o objetivo
de promover alternativas econdmicas e sociais, a partir de um debate acer-
ca da preservagio florestal. Em seu conjunto de agdes esta contida a cons-
trugdo de um discurso identitario pautado na meméria de uma vida sau-
davel, tranquila e mais abundante. Os valores comunitdrios séo exaltados
porque refletem um tempo de cooperagdo mitua no interior do povoado.

Promovem esse debate por meio da associagdo com outras instituigoes,
a saber, organizagdes ndo governamentais, sindicatos e 6rgéos publicos;
internamente dialogam com a Igreja catdlica, a escola, o clube de maes,
dentre outras. Desenvolvem trabalhos com quebradeiras de coco do po-
voado, discutindo meio ambiente e desenvolvimento sustentdvel. Realizam
cursos de artesanato e aproveitamento integral do coco. Um dos principais
objetivos é ndo perder de vista parte dos valores comunitdrios e “relem-
brar” as pessoas da harmonia social e ambiental que viviam os primeiros
moradores de Petrolina.
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A MEMORIA COMO ELEMENTO POLITICO

Todo individuo tem lembrangas, tem memorias e essas memaorias constro-
em esse individuo socialmente. Memoéria e lembrancga, a principio, parecem
uma mesma manifestacdo, no entanto, Diehl (DIEHL, 2000, p.116) afirma
que as lembrangas sdo vivéncias aleatdrias, experiéncias que se perdem
no tempo, por isso, dificeis de serem sistematizadas socialmente. O con-
teido social fica a cargo da memoria, por se constituir como experiéncias
consistentes e palpaveis. A memoria € possivel de ser enquadrada histori-
camente.

A construgdo da meméria no interior dos individuos é objeto de estudo em
diversas areas do conhecimento, para o filésofo Bergson, as percepcdes
do pensamento séo essenciais para estimularem determinadas memorias,
a0 mesmo tempo, a memoria, uma vez suscitada altera a forma de repre-
sentagao do préprio presente (BOSI, 2003, p. 9). O passado surge percebido
por uma lente do presente, concomitantemente, o presente sofre suas in-
terferéncias, numa relagdo de reciprocidade entre presente e passado ou
vice-versa.

Mais importante ainda para nossa abordagem sera a andlise do sociélogo
aleméo Halbwachs, pelo fato de néo s6 levar em consideragéo essa relacdo
de construgdo da memdria, na dindmica do presente com passado e vice-
versa, como também colocard outro elemento de suma importancia para
a compreensdo da memoria: o grupo. O sociélogo sai das fronteiras da
memoria em si para perceber os grupos sociais. A memdria do individuo
é analisada por Halbwachs como um elemento agregado a meméria do
grupo e das instituicoes da sociedade. Toda meméria se condiciona na
compreenséo interior do grupo.

As leis naturais nédo estdo nas coisas, mas no pensamento coletivo,
enquanto este as examina e a sua maneira explica suas relagoes (.).
Em outras palavras, existe uma légica da percepcéo que se impoe ao
grupo e que o ajuda a compreender e a combinar todas as nogoes
que lhe chega do mundo exterior (..) (HALBWACHS, 1990, p. 61).

O sociblogo refere-se a uma sistemdtica harmonia que ha entre o indi-
viduo e o grupo, tornando-se praticamente impossivel perceber as niti-
das fronteiras das “vibragdes”, se no préprio individuo ou se no grupo o
qual ele pertence e até que ponto essas influéncias sdo concebidas pelos
agentes no interior do processo (Idem, p. 64). Para reforcar esse desenho
de “construgdo” da memoria, Mastrogregori (IN MALERBA, 2006, p. 7)
afirma que o presente determina as condigdes para se enxergar o pas-
sado, por meio de condi¢des sociais, politicas e culturais que balizam o
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olhar do presente em dire¢do ao passado. Isso acontece porque segundo
Pollak a busca do passado tem o propésito de buscar elementos que pos-
sam contribuir para a manutencdo dos grupos presentes. “O que estd em
jogo na meméria é também o sentido da identidade individual e do grupo”
(POLLAK, 1989, p. 11).

Podemos remeter-nos a outra dimenséo de meméria, ndo enfatizada dire-
tamente por Halbwachs, ndo para dirimir sua importancia, mas para am-
pliar o horizonte de nossa abordagem, a saber, o esquecimento. “A nossa
capacidade de lembrar algo é a mesma capacidade de esquecer” (DIEHL,
2000, p. 115). Essas “lembrancas proibidas”, “indiziveis” ou “vergonhosas”,
muitas vezes néo sdo sentidas porque passa despercebida pela sociedade,
o que ¢é formalizado é mais facil perceber. Na histéria os esquecimentos
e os siléncios revelam, em dada medida, uma manipulacdo da memoéria
coletiva (LE. GOFF, 1994, p. 426). Com a memoria dos individuos seria dife-
rente? Néo, se Partirmos da perspectiva de que lembrar néo é reviver, e
sim refazer.

Distinguir entre conjunturas favordveis ou desfavordveis as
memorias marginalizadas e de saida reconhecer a que ponto o pre-
sente colore o passado (.) remete sempre ao presente, deformando e
reinterpretando o passado (POLLAK, 1989, p. 9).

E nessa perspectiva de meméria apresentada, uma meméria formada
pelos grupos, atendendo interesses e necessidades especificos que esse
grupo de mulheres quebradeiras de coco do povoado de Petrolina deve
ser percebido. Inserido num conflito social, em que o presente, pari passo,
destréi um passado com enorme valor simbélico, elas buscam estratégias
diferenciadas de resisténcias para fazer sobreviver a cultura do babacu.

A partir desses apontamentos acerca de como podemos compreender a
memoria, vamos analisar algumas das principais estratégias do grupo de
quebradeiras de Petrolina, no sentido de manterem a existéncia de suas
praticas. Elas constroem um discurso identitdrio em nome de um tem-
po de abundéancia diante de um presente repleto de problemas novos. As
memorias buscadas ganham forga num tempo cronolégico, nos primér-
dios da formagéo da comunidade, da mesma maneira, ganha consisténcia
no tempo vivido, representado por uma vida diferente e melhor.

Nesses dois tempos elas constroem seus significados e suas agdes, o
tempo histérico para elas praticamente ndo apresenta substancialidade.
A credibilidade adotada pelo publico alvo desse grupo de mulheres é fun-
damental para a sobrevivéncia de sua mensagem. O testemunho dessas
mulheres se organiza quanto a descrigdo de um tempo no qual se vivia de
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forma comunitdria, se adquiria quase tudo da terra prépria.
PRIMEIROS TEMPOS

O Povoado de Petrolina localiza-se na zona rural de Imperatriz, oeste do
Maranhdo, numa regido conhecida por Bico do Papagaio, pelo seu formato
geografico que se assemelha ao bico da ave. A formagéo dessa comuni-
dade inicia-se logo em meados da década de 1950 (FRANKLIN, 2008, p. 132)
quando comecam a se instalar as primeiras familias. A partir do trabalho
desses pioneiros a comunidade comega a tomar formato de uma comu-
nidade, formando o que é hoje um dos principais povoados da regido de
Imperatriz.

A drea que corresponde ao povoado atualmente, antes das primeiras fami-
lias ou pessoas fixarem residéncia I4, ja era conhecida por camponeses
que iam fazer suas rocas. Tratava-se de camponeses residentes em outros
municipios vizinhos que costumavam sair em busca de terras férteis e
disponiveis. Por falta de terra prépria normalmente faziam as rogas em
uma regiéo e moravam em outra.

No tempo de capinar, derrubar, queimar e plantar, as idas e vindas eram
constantes; a época da colheita, exigia-se um tempo mais extenso no local,
dependendo do tamanho da roga, até mais de um més. Nessa demora da
colheita os camponeses faziam barracos cercados e cobertos de palha da
palmeira de babagu (SILVA, 2008, p. 4).

Era necessdria a presenca das mulheres acompanhadas de seus filhos,
criangas ou adultos. A fungéo dos mais velhos era acompanhar o pai nos
trabalhos mais exaustivos da roga; as criancgas, via de regra, auxiliavam a
maée em tarefas simples como levar a comida a roga, ajudar na limpeza do
barraco, dentre outras tarefas domésticas; as filhas, independente de idade
normalmente acompanhava a mée nas tarefas domésticas ou na prépria
colheita, pois essa atividade mobilizava toda a familia, por se tratar de um
trabalho relativamente leve e ter prazo para ser efetuado. Além disso, ter-
minar o corte do arroz, a colheita do feijao, a quebra do milho e a colheita
de uma série de frutos e legumes, significava estd em casa mais cedo com
o conforto da abundancia para o ano inteiro.

Se na roga o trabalho da mulher era visto, de maneira geral, como um
trabalho auxiliar, com énfase no preparo da comida, limpeza e cuidado
com as criangas, na cata e quebra do coco o sentido era outro. As meninas
tém uma forte participagéo, aprendem a quebrar o coco, na maioria das
vezes, a partir dos dez anos de idade; os meninos até antes de comecar o
trabalho junto ao pai, acompanhavam a mée. Enquanto ao esposo, sua par-
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ticipagdo na quebra do coco era quase inexistente, ndo apenas por causa
do mito que diz que o homem que quebra coco a bunda cresce, mas pelo
fato de quase sempre estar envolvido na fungdo de administrar a produgao
agricola.

A quebra do coco constituia-se como um trabalho paralelo. Préximo ao
barraco de moradia proviséria as mulheres faziam pequenos barracos
cobertos de palha e aberto nas laterais. O objetivo era apenas comportar
algumas quebradeiras sentadas no chédo protegidas contra o sol e a chuva.
Enquanto os maridos estavam na roga, as esposas organizavam pecquenos
grupos para juntar e quebrar, levando boas quantidades para casa apés
periodo de cultivo da roga; em casa torravam as améndoas com o intuito
de fabricar azeite para o consumo alimentar e no fabrico de sabéo caseiro;
extraiam o leite do coco cru para alimentacéo, substituindo o leite de vaca
e no tempero de carnes de caga; fabricavam remédios caseiros a partir
da casca do fruto (Idem, p. 5). Voltar para casa era mais que voltar com os
muitos produtos adquiridos na roga, significava um periodo de abundan-
cia e satisfacdo para toda a familia e até vizinhos.

Fabricava-se o artesanato a partir da palha da palmeira de babacu,
comegando pela prépria cobertura da casa, na confecgéo de portas, jane-
las e mesmo esteiras que poderiam ser utilizadas para dormir; abanos
para auxiliar no acendimento do fogo doméstico; cofos, objetos que servem
para transportar arroz, feijao, carvao, roupas e tudo aquilo que se queira,
dependendo do tamanho. Do caule da palmeira velha extraia-se o adubo,
muitas vezes para o plantio de uma pequena horta no quintal ou um can-
teiro, espécie de pequena horta suspensa em um jirau para evitar cque
criangas ou animais domésticos interfiram no crescimento das hortalicas
plantadas.

Do coco velho fazia-se o carvio para uso doméstico ou para venda em
pequena escala. A qualidade do carvdo de babacu é incomparavel diante
de qualquer outro vegetal, afirmam as quebradeiras de coco (HILDA, 2008,
p- 5). Dentre os vdrios outros beneficios que o babacu trazia e traz as
familias, esses sdo dos mais importantes. Por tantos subprodutos extraidos
a palmeira de babagu ganhou o merecido titulo de méae das quebradeiras
de coco, titulo que ela tem néo apenas no povoado de Petrolina, mas em
varias outras localidades nas quais tenha o fruto. Ndo por acaso ha um
enorme respeito com as florestas nativas pelas mulheres que jd criaram
filhos e netos por meio da quebra do coco.

Com o tempo essas familias que vinham e plantavam a roga, quebravam o
coco e voltavam, passaram a ter demoras cada vez mais extensas até que
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as primeiras familias resolveram ficar de vez, préximo ao local da roga e
da quebra do babagu. O tempo foi passando e outras familias tomaram a
mesma decisdo, até que o povoado ganhou um nome: Puruquero, sugundo
os moradores mais antigos esse é o nome do primeiro homem a andar na
regido quebrando coco e fazendo roca (SILVA, 2008, p. 4). Ainda que o nome
posteriormente tenha mudado para Petrolina, alguns moradores mais anti-
gos ainda chamam pelo nome do primeiro morador.

A noticia de terras abundantes e férteis se espalhou por muito longe,
comegou a surgir familias de outras partes do Maranhdo. Um dos mo-
tivos mais evidentes foi a falta de terras, muitas vezes ocasionadas pela
grilagem, uma realidade comum na época em praticamente todo o pais
(SANTOS, 2007, p. 13). Surgiram pessoas originadas de varios lugares para
se instalarem em Petrolina, que representava a fartura de terras e de coco
babacu. Nao demorou chegar familias dos estados do Piaui, Ceara e Per-
nambuco; em pouco tempo o povoado se tornou uma das maiores aglom-
eragdes populacionais rurais da regido de imperatriz.

Na primeira metade da década de 1960 foi construida uma escola putblica
para atender as centenas de criangas do ensino fundamental. Surgiu, orga-
nizada pelos préprios moradores, uma grande feira livre no povoado que
atrafa pessoas de outros municipios. Vdrios subprodutos do babacu pode-
riam ser encontrados l4, do artesanato a remédios e alimentos alternativos;
da roga encontrava-se farinha, fefjao, milho e uma infinidade de produtos
alimenticios. Encontrava-se de tudo, afirma dona Raimunda da Silva Sousa
(2008, p. 7), uma das moradoras mais antigas do povoado.

Para as familias que viviam no povoado a vida era sossegada e boa, tinha
tudo o que necessitavam; “da roga e do coco era possivel viver bem, ape-
sar das muitas dificuldades”, principalmente com estradas, que inibiam o
acesso a outras localidades para adquirir produtos que ndo se obtinha na
roga, remédios farmacéuticos eram alguns deles.

No inicio dos anos 1970 foi construida uma via de acesso interligando os
municipios de Imperatriz e seu adjacente, Cidelandia (SANTOS, 2008, p. 7).
O nome desse caminho ficou conhecido por Estrada do Arroz, pelo seu
expressivo volume em produtividade desse género alimenticio, ainda que
ndo fosse apenas o arroz. Essa estrada sai de Imperatriz, passa por véri-
os povoados até chegar a Cidelandia, num percurso de cerca de sessenta
quildmetros. Petrolina é o dltimo povoado, distando doze quilometros do
municipio vizinho e quarenta e oito da zona urbana de Imperatriz.

A presenca dessa estrada inegavelmente trouxe uma série de vantagens
aos povoados, no caso em evidéncia, o de Petrolina. O comércio ampliou-



QUEBRADEIRAS DE COCO DO POVOADO DE PETROLINA NO MARANHAO

se consideravelmente, o fluxo de pessoas e mercadorias se intensificou
sensivelmente, os subprodutos do coco babagu, o arroz, o milho e o feijdo
rapidamente puderam ser vendidos na cidade com o intuito de adquirir os
produtos industrializados como, dentre outros instrumentos, a maquina de
plantar arroz e o machado para quebrar o babacu.

No bojo de todas as positividades veio uma série de mudangas que se de-
linearam em aspectos negativos a grande parte das familias mais antigas
no povoado. A dindmica social motivada pelo melhoramento da locomogéo,
contribuiu para o surgimento de outras dinamicas, a exemplo de uma inte-
racdo mais intensa de mercado no interior da comunidade, envolvendo néo
apenas os produtos da terra, mas a prépria terra.

A GRANDE MUDANCA

A construgéo da estrada do arroz, dentre outras interferéncias externas
provocou transformagdes significativas no interior dessa comunidade,
muitas dessas mudangas ocorreram de forma negativa para muitas fami-
lias, ndo apenas em Petrolina, mas em todos os povoados da Estrada.

Em poucos anos, somente algumas familias eram donas das terras.
Entre os camponeses, uma parte continuou no lugar, trabalhando
em terras alheias, outra saiu em busca do sonho urbano, a vida facil,
consumista, confortavel e pratica. Porém, na maior parte das vezes,
encontraram apenas a realidade da vida socialmente marginal. Atu-
almente, a realidade apresenta um contexto em que os moradores
desses povoados passam diante dos arames, separando-os do pasto
e do gado; distinguindo um presente sem terra de um passado bem
mais favoravel e tranqiiilo (Idem. p. 38-9).

A partir desse momento, a concentragdo das terras tornou-se cada vez
mais presente, estimulando uma série de alteragdes nas relagdes de tra-
balho a partir do extrativismo. Se antes a terra era livre para o acesso
aos babaguais, a situagdo comeca a se inverter: o dono da terra passa a
protagonizar essa nova realidade no sentido de delimitar quem, quando e
como explorar a floresta. Isso implica uma ordem de mudangas, a primeira
delas é a convivéncia com um nivel de devastacéo, até entdo desconhecido
na comunidade. A compra das terras ocorreu, na maior parte das vezes,
para a criagdo de gado, essa atividade demanda plantio de capim. E nesse
momento que as florestas de babaguais comegam a perder significativo
espago e conhecendo mais de perto a destruigéo predatéria.

Dos ultimos anos até o presente as florestas tém diminuido consideravel-
mente no povoado. As que estdo situadas em distancias maiores ainda es-
tdo praticamente intactas, mas nem sempre os donos permitiam o acesso

87



88

RAIMUNDO LIMA DOS SANTOS

as quebradeiras de coco, muitas vezes alegando preocupagdo com o gado
e com a conservacido das cercas. Com isso tem-se diminuido a atividade
extrativista entre as mulheres do povoado, especialmente para as novas ge-
racdes que, dentre outros motivos, cedem mais facilmente as dificuldades.
Apesar do conjunto de problemas apresentado, pode-se afirmar que a
pratica tradicional do extrativismo néo corre risco de extingéo pelos moti-
vos expostos, ainda que traga bastante dificuldades. A cultura extrativista
do babagu no povoado de Petrolina depara-se com um novo obsticulo em
sua existéncia. Esse problema surge no inicio da década de 1990 com a
vinda de uma empresa de papel e celulose a Imperatriz e o surgimento
de uma nova atividade: o plantio de eucalipto em vasta escala e a posterior
compra de carvdo vegetal para o fornecimento das indistrias de derreti-
mento de ferro na regido. Desde entdo, comega o desencadeamento de um
conflito declarado, entre os interesses da comunidade e o dos empresarios
na regiao.

FUNDACAO DA ASSOCIACAO

Na regido de Agaildndia, municipio préximo a Imperatriz em setenta quilo-
metros, localizam-se varias guserias com finalidade de derretimento de
ferro. Fruto de um projeto maior que envolve a extragdo do minério na
regido da Serra dos Carajés, no estado do Pard, a partir de meados da
década de 1980, essas empresas de ferro gusa concentram suas atividades
na parte inicial da cadeia produtiva industrial. Para essa atividade necessi-
tam de altas quantidades de material energético provindas essencialmente
do carvao vegetal.

Boa parte desse material energético era adquirida por intermédio de plan-
tacoes de eucaliptos e de residuos de madeiras das serrarias na regido,
com o tempo comegou-se a incentivar a fabricacdo do carvdo do coco
babagu na estrada do arroz (PROJETO, 2005, p. 8). A proporgéo que cres-
ceu a venda do carvdo nessa drea cresceu o nimero de fabricantes ndo
s6 em Petrolina, mas em todos os povoados. Nessa dindmica surgem os
atravessadores desse comércio, facilitando cada vez mais o volume finan-
ceiro do carvao no povoado. As empresas enviam caminhdes aos povoados
para recolher o carvdo comprado pelos atravessadores ou vendedores di-
retos.

Quando a SELMAR Papel e Celulose veio para Imperatriz, o objetivo era
a construgdo de uma fabrica de papel e celulose, entretanto, cinco anos
depois, no ano de 1997, com a privatizagdo da Vale do Rio Doce ela con-
centrou seus investimentos apenas no plantio de eucalipto para o forneci-
mento das siderurgicas (MACIEL, 2008, p. 3). A empresa passa a se chamar
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Ferro Gusa Carajds e administra um plantio de milhares de hectares de
eucalipto localizado entre os municipios de Imperatriz e Cideldndia. Uma
parte expressiva desse plantio esta localizada préximo a estrada do arroz,
conseqiientemente de Petrolina. Além da elevada concentracéo fundidria
provocada em toda regido, a empresa compra o carvdo fabricado pelas
familias; a venda desse produto significa uma renda importante aos mo-
radores de lugares pobres como os da Estrada do Arroz, uma vez que as
oportunidades de trabalho sdo praticamente inexistentes. A terra concen-
trada, os babaguais cada vez menos diponiveis e a falta de emprego é uma
realidade presente na vida das moradoras do povoado.

Um grupo de mulheres quebradeiras de coco no povoado comegou a pen-
sar em uma alternativa que vislumbrasse, se ndo suprimir determinadas
préaticas, pelo menos inibir algumas ac¢oes. Essas mulheres percebem que
a atragéo financeira pela venda do carvéo incita a queima do coco verde
ou aproveitavel para outros designios. A proposta do grupo é fabricar o
carvdo apenas do fruto velho ou inaproveitavel para a quebra ou artesan-
ato, dessa forma é exeqiiivel a preservacdo dos babacuais e da cultura
extrativista.

No ano de 1998, esse pequeno grupo de algumas mulheres fundou uma
associagdo de quebradeiras de coco: a Associacdo das Quebradeiras de
Coco do Povoado de Petrolina. Inicialmente elas contaram com a ajuda de
entidades como o Centro de Educagdo e Cultura do Trabalhador Rural -
CENTRU e o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu
- MIQCB.

Pelo enorme vulto no plantio de eucalipto, a empresa Ferro Gusa Carajas,
pertencente a Vale, foi obrigada a conservar uma reserva natural. Desig-
naram uma extensao florestal de babacguais que ndo pode ser devastada
ou prejudicada de nenhuma forma pela agdo antrépica. Essa reserva de
cerca de quinhentos hectares localiza-se em Petrolina.

Em conversas com funciondrios da empresa elas descobriram que pode-
riam quebrar o coco na reserva legal da empresa, desde que fosse cedida
a uma pessoa juridica e ndo fisica. A fundagao da associacdo atende es-
sas necessidades iniciais. Durante um tempo considerdvel essa area de
protegdo néo sofreu interferéncias expressivas por parte das pessoas na
comunidade. Desde a fundagéo da associacdo a empresa assina contrato
de comodato em intervalo de dois anos, outorgando o direito as familias
incorporadas a associagdo a explorar o babagu para uso doméstico ou
comercial em pequena escala (ARAUJO, 2008. p. 3).

Nos tltimos anos o grupo de mulheres tem sofrido a pressdo do merca-
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do local do carvéo, a prépria reserva, antes nédo percebida como meio de
produgéo para esse produto, se encontra cada vez mais vulneravel diante
da demanda no interior do povoado. O papel da empresa é proteger a drea
contra a agdo predatéria das pessoas no sentido de queimar o coco, no en-
tanto ela deixa passar despercebido o problema. As quebradeiras também
tém o papel de proceder na vigildncia contra a queima dos babaguais no
interior da reserva. Por outro lado, & medida que se pronunciam nesse
sentido, desagradam grande parte dos moradores que tém na venda do
carviao uma alternativa para sobrevivéncia econdomica.

Para muitas pessoas na comunidade a associagdo representa um inimigo,
visto que “sdo contra a sobrevivéncia honesta das familias” (SILVA, 2008,
p. 5). A Associagdo possui maquinas para triturar a améndoa do coco
e a fécula do mesocarpo, parte do babagu localizada entre a casca mais
externa, denominada epicarpo e a parte mais interna e dura, denominada
endocarpo, que aloja as améndoas.

Com o emprego dessas maquinas ha maior facilidade na fabricacdo do
azeite, do leite de coco, da farinha do mesocarpo que serve para preparar
alimentos como doces, biscoitos, bolos, mingau, remédios, dentre outros. A
associacdo fabrica e vende a farinha de

mesocarpo, no entanto, por falta de um mercado consumidor mais estdvel,
a venda oriunda da

fabricagdo desse produto é muito volivel. Elas entendem que a falta de
uma renda favorece consideravelmente a proximidade com o mercado pre-
datério do carvao.

Atualmente na comunidade o nimero de pessoas sobrevivendo do mer-
cado do carvio é cada vez mais expressivo, em contrapartida a atividade
extrativista torna-se cada vez mais rarefeita. Criangas, jovens e adultos
envolvem-se num processo produtivo mais acelerado e mais lucrativo. Os
jovens sem emprego sentem-se imensamente atraidos pelo trabalho na
carvoaria. Num dia de trabalho uma quebradeira de coco chega a quebrar
entre cinco a dez quilos de améndoas, o prego do quilo custa cerca de um
real. No trabalho com o carvédo facilmente se produz cinco sacos didrios,
com um valor individual de oito reais.

Vdrios estudos apontam para uma maior vantagem financeira a partir do
coco babagu, desde que se trabalhe com maior valor agregado e néo ap-
enas com a venda in-natura das améndoas. O MIQCB busca projetos alter-
nativos as comunidades extrativistas nos quatro estados que atua: Maran-
héo, Tocantins, Pard e Piaui. Buscando ajuda em nivel juridico e financeiro,
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no @mbito da produgéo e geragéo de renda, o grupo de mulheres de Petro-
lina busca na especificidade de sua realidade solugdes para o problema
crescente da devastagdo da floresta nativa, que vem contribuindo para a
extingdo da prdtica tradicional do extrativismo.

Um dos primeiros problemas apontados por essas mulheres é a venda
individual do carvdo quebrando a cadeia de solidariedade existente nas
praticas tradicionais do trabalho. A nogédo de uma familia ampliada tra-
zia mais tranquilidade aos moradores antigos, porque na maior parte das
vezes eram pessoas enraizadas em outras terras, passando entéo a enfren-
tar uma vida nova em um novo lugar. Essa estranheza ao lugar, favorecia
o vinculo familiar com os novos moradores, uma vez que parte da familia
ficava para tras.

No discurso das quebradeiras de coco da associagdo percebe-se certa in-
quietagdo no que diz respeito & postura do consumo atual das pessoas.
Tudo se compra, de alimentos a adubos, tudo circula em torno do dinheiro
e ndo do trabalho. O artesanato do babacu, para elas, poderia trazer maior
contribuicéo as familias, no sentido de evitar a compra de produtos indus-
trializados e no sentido de originar um complemento na renda a partir da
venda de varios produtos como chaveiros, colares, brincos e uma série de
outros produtos (CRUZ, 2008, p. 8).

A associagdo tem promovido cursos de alimentagéo alternativa, remédios
caseiros, aperfeicoamento no artesanato, debates sobre meio ambiente,
género, emprego, dentre outros temas e agdes na tentativa de provocar
uma reflexdo acerca da realidade atual do povoado. Elas entendem que a
melhor forma de melhorar as condigoes de vida das familias do povoado,
é aproveitando melhor os recursos naturais disponiveis, especialmente o
coco babagu. Para elas o comércio do carvéo vegetal, da forma como vem
sendo conduzido, destréi as praticas tradicionais do extrativismo. Hd uma
tendéncia futura de reducdo desse comércio, por conta da busca de out-
ras fontes energéticas néo vegetais.

Uma das maiores preocupagdes diante disso € que esse mercado destrua
as relagdes sustentdveis de trabalho. Para o grupo de quebradeiras que
luta por um projeto alternativo, a melhor saida econémica e social para o
povoado é o aproveitamento integral do babagu, como o 6leo, o leite, doces,
biscoitos, bolos e carvédo. Para essas mulheres, uma comunidade extrativ-
ista deve viver com base em seus moldes especificos: ndo apenas com-
prar, mas também produzir, ter uma continua preocupagdo com o meio
ambiente e com a perpétua conservagdo do espirito comunitdrio entre
todos os moradores.
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Em dez anos de existéncia da associagéo, muitas delas consideram ter sig-
nificativas conquistas, apesar de muitas antipatias, suas mensagens tém
ecoado dentro e fora do povoado. Procuram estar inseridas em projetos
da escola local, vendendo produtos do babagu para merenda escolar e
contando a histéria do grupo a estudantes, incentivando a producéo de
trabalhos escolares. Houve ocasido de aproveitarem o desfile do Sete de
Setembro, ndo para apenas desfilarem, mas para levar a mensagem da as-
sociacgdo por meio de cartazes, faixas, produtos do babagu, musicas canta-
das durante o desfile, dentre outras agdes, numa prética estrategicamente
re-significada.

Na Igreja elas conseguiram um espago no tradicional festejo ao padroeiro
local, ocorrido todo ano no més de setembro. O evento dura varios dias,
com missas todas as noites, festas, venda de comidas e bebidas. Um desses
dias é dedicado e organizado pelas quebradeiras de coco na ornamenta-
¢do da missa com folhas da palmeira, o cacho do fruto, parte do caule,
dentre outras partes. Na venda de comida apds a missa, dar-se énfase as
receitas preparadas a partir do babacu.

Elas procuram dialogar e trabalhar juntas a outras entidades locais como
o Clube de Maes e a Associagao de Moradores, além do Grupo de Jovens.
Procuram ajuda de entidades fora do povoado que apéiam sua bandeira,
a exemplo do IBAMA, do Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Ru-
rais de Imperatriz - STTR, além do CENTRU e MIQCB. Por outro lado,
precisam de uma sintonia maior com as familias do préprio povoado, pois
nem todas compreendem o mundo como as quebradeiras da associagdo;
parece ndo se preocuparem com a devastagéo das florestas nativas e ndo
polemizam a dilaceragédo da vida comunitaria. O fato de se tratar de uma
nova geragdo, filhos, netos e recém chegados, parece contribuir com isso,
pois ndo acompanharam a formagéo e crescimento da comunidade.

Evidencia-se um problema, a saber, a falta de afinidade com um discurso
pautado nas memérias. A medida que esse grupo néo conheceu a vivén-
cia desse tempo tornas-se mais dificil uma sensibilizacéo, essa geracdo
se identifica antes com o emprego, o saldrio, o lucro, a vida individual. Essa
luta estd em percurso, serd necessdrio mais tempo para o desenho de no-
vas agoes e novos resultados. Uma coisa parece explicita: elas lutam contra
algo forte, um presente que caminha para mais distante desse passado
que elas tentam, em parte, rememorar. Contudo, ndo se trata de uma luta
em vao, pelo simples fato de que se ndo conseguirem reviver esse passado
em acdes do presente, da forma a qual querem, irrefutavelmente terdo um
papel decisivo na re-configuracéo do presente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esse é o percurso de um grupo de quebradeiras de coco babacu que en-
frenta as mudancas de uma nova era. As mudangas trazidas por esse novo
tempo séo aceitas como legitimas por essas quebradeiras que entendem
as mudangas como algo necessdrio e inevitavel. Entretanto, elas compreen-
dem que a perda integral de valores e praticas possa se constituir como
elementos negativos, em diversos sentidos, no momento em que um grupo
perde seus referenciais culturais.

Compreendendo que o presente néo se apresenta tdo satisfatério como pa-
rece, para muitos, buscam elementos na meméria de um tempo em que
as relagdes eram mais harmonicas no sentido ambiental, quando ndo se
tinha necessidade de devastar e queimar para sobreviver, era facilmente
concilidvel a sobrevivéncia material das familias e o bem-estar dos cocais,
favorecendo, dentre outras coisas, uma vida mais saudavel.

No sentido social havia um forte espirito familiar entre os moradores da
comunidade, cada vez mais fragilizado pelas relagées individualizadas dos
novos tempos. Outro elemento importante é a idéia do alimento farto, num
tempo em que praticamente se extraia tudo da roga ou dos cocais, pouco
se comprava; hoje, tudo se compra e tudo se adquire fora da natureza, ou
seja, no supermercado.

Por conta de questdes como essas esse grupo de quebradeiras de coco do
povoado Petrolina luta para manter vivo parte desses valores “passados”
para tentar manter o equilibrio sécio-ambiental no presente, traduzindo-
se em uma vida melhor, em todos os sentidos, para as familias simples do
povoado.
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TRABALHADOBAS NEGRAS NA IN-
FOBMALIDADE:;
MULHERES QUE DESAFIAM O TEM-
PO NA LUTA PELA SOBREVIVENCIA

REGINALDO GUIRALDELLI

BESUMO: O presente estudo objetiva suscitar algumas reflexdes sobre as
condigdes de vida, de trabalho e as estratégias de sobrevivéncia das mulhe-
res negras que se encontram na informalidade no municipio de Franca-SP,
com énfase para o trabalho domiciliar. Partimos de uma andlise sobre as
profundas alteragées ocorridas nas tltimas décadas no mundo do trabalho,
que modificou as formas de gerir e organizar os processos produtivos em
decorréncia de novos imperativos da ordem capitalista. Frente aos novos
arranjos do setor produtivo, verificamos o crescimento do desemprego, de-
gradagdo das condigdes de trabalho diante do desmonte dos direitos traba-
lhistas, outrora conquistados, e expansao da informalidade, caracterizada
pelo descumprimento da legislacéo e auséncia de protecéo social. Para nos
aproximarmos do universo dessas mulheres negras utilizamos como méto-
do de andlise a histéria oral, com énfase para a histéria de vida, objetivando
apreender a trama das relagdes sociais e a esfera da subjetividade dessas
trabalhadoras. Por meio do uso da entrevista aberta e do gravador como
técnica para capturar as narrativas, perpassamos a trajetéria de vida des-
sas mulheres, retratando infancia, adolescéncia até o momento atual, com o
intuito de refletir sobre suas experiéncias e visdao de homem/mundo.

Palavras-chave: Informalidade; Género; Raca/etnia; Questio Social

ABSTBACT: The present study objectives to excite some reflections about
the conditions of life, work and the strategies of survival of the black women
who find in the informality in Franca-SP, with emphasis on the domiciliary
work. We started of an analysis on the deep alterations occurred in the last
decades in the world of the work, that modified the forms to manage and
to organize the productive processes in result of new imperatives of the
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capitalist order. In the presence of the new arrangements of the productive
sector, we verify the growth of the unemployment, degradation of the work
conditions by the dismounting of the labor laws long ago conquered and
expansion of the informality, characterized for the non-accomplishment of
the legislation and absence of social protection. To approach of the universe
of these black women, we used as analysis method the oral history, with em-
phasis for the life history, objectifying to apprehend the tram of the social
relations and the sphere of the subjectivity of these workers. By the use of
the open interview and the recorder as technique to capture the narratives,
we pass by the trajectory of life of these women, portraying infancy, adoles-
cence until the current moment, with intention to reflect on its experiences
and vision of mankind/world.

KEYWORDS: Informality; Humankind; Race/ethnic; Social Problem
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INTRODUCAO

O respectivo artigo tem a intengdo de compreender as mudangas e im-
plicagées no mundo de trabalho diante do processo de reestruturagdo
produtiva com enfoque para as especificidades de género e raca/etnia.
Para isso recortamos como cendrio & reflexdo dessa realidade, o muni-
cipio de Franca, localizado na regido nordeste do Estado de Séo Paulo e
reconhecido em ambito nacional e internacionalmente por ser o principal
polo produtor de calgados masculinos de couro do pais. Esse municipio,
nas ultimas décadas, apresentou caracteristicas peculiares no que tange
ao processo de reestruturacéo capitalista, pois gerou um crescimento ace-
lerado do desemprego e, consecutivamente, relagdes de trabalho marcadas
pela precariedade, tendo como expresséo a informalidade.

Compreendemos que tal transformagédo nas relagdes capital/trabalho se
manifestou em dimensdo planetiria diante das insuficiéncias, colapsos
e crises do sistema e, por isso, medidas bruscas foram tomadas para a
manutengéo da ordem vigente, sem prejuizos ao grande capital, mas com
efeitos catastréficos para o capital humano. Isso é notado com base no
acelerado processo de miserabilidade da populagdo, desemprego em di-
menséo estrutural, trabalhos precdrios, marcados pela subcontratacéo,
informalidade e clandestinidade, com auséncia de legislacdo trabalhista
e protegdo social. Ou seja, o que prevalece sob a ética da globalizagéo
e do neoliberalismo séo a produtividade e a lucratividade no mundo dos
negocios, sem refletir nas conseqiiéncias e nos danos causados para a
populacéo que ainda vive e sobrevive do trabalho.

Tendo em vista esses acontecimentos de cunho economicista, outros ainda
persistem no mundo do trabalho, como é a questio do preconceito e da
discriminagdo, elementos intrinsecos na trama das relagdes sociais que
foram construidos ao longo da histéria e que ainda servem como meca-
nismos ‘ideopoliticos’ de segregagdo entre os povos do planeta. Com isso,
considerando que a base societal na qual vivemos tem raizes no patriar-
cado e no racismo, é facil constatar que um dos segmentos mais atingidos
pela légica dominante nos mais variados espacos da vida social sdo as
mulheres e os negros.

Portanto, podemos verificar que, em sua maioria, sdo mulheres negras as
mais propensas a comporem o rol do mundo subterraneo dentro do mer-
cado de trabalho, ou seja, a esfera da informalidade, que tem como marca
fundamental a clandestinidade e a precariedade. Isso se verifica por repro-
duzirmos em grande escala o protétipo eurocéntrico e androcéntrico de
sociedade, que excluem negros e mulheres do conjunto social.
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Assim, o recorte desse trabalho pauta-se em conhecer esse mundo subter-
réaneo das mulheres negras que se encontram na informalidade em Fran-
ca-SP, realizando a costura manual do calgado nos préprios domicilios. O
objetivo central é trazer a tona a realidade dessas mulheres negras, suas
condigdes de vida, trabalho e estratégias de sobrevivéncia frente a todas
essas metamorfoses consubstanciadas no mundo do trabalho. Além disso,
o0 propésito é fazer com que essas mulheres saiam da invisibilidade social
e passem a protagonizar suas histérias, pois até o presente momento, esse
segmento ainda se encontra ausente das diversas abordagens das Ciéncias
Humanas e Sociais. Ao adentrar o universo e o cotidiano dessas mulheres,
torna-se essencial extrapolar as barreiras do economicismo e tragar novos
olhares, ou seja, compreender a trama da subjetividade, elemento ainda de
segunda ordem na ciéncia moderna.

PELAS TRILHAS DA HISTORIA OBAL

Para nos aproximarmos do que foi proposto, partimos da histéria oral
como um dos métodos possiveis para se apreender de forma mais abran-
gente o conglomerado de informagdes, histérias e relatos de vida que essas
mulheres negras vivenciaram ao longo de suas trajetérias. E salutar des-
tacar que a histéria oral, com vistas a decifrar o real, abarca os persona-
gens, ou seja, os sujeitos envolvidos no processo; o cendrio, o espago fisico
e temporal em que os fatos acontecem; a trama das relagdes sociais e o
cotidiano, entendido como o locus em que se da a construgao da histéria.

Sob a 6tica de Thompson (2002), podemos destacar alguns pontos elemen-
tares que a histéria oral enfatiza em suas analises, sendo entre eles as
vozes silenciadas ou ocultas que representam os segmentos que vivem &
margem do poder, num cenario marcado por uma relagéo classista com
rigida estrutura hierdrquica. Assim, essa populagdo marginalizada vem
a tona por meio de seus relatos, narrativas e experiéncias de vida. Nesse
grupo, podemos destacar as mulheres, os pobres, os negros, os indios, os
homossexuais, a populagdao quilombola, os sem-teto, os sem-terra, dentre
outros.

Sendo assim, o intuito deste estudo néo € levantar dados e hipéteses con-
clusivas e “verdadeiras” acerca da temdtica em voga e, sim, suscitar os
animos do espirito cientifico e das decisoes politicas para buscarmos so-
lugdes efetivas que estejam voltadas para o desenvolvimento humano e ndao
econémico de um sistema corrosivo como € o capitalismo.

No desenrolar da pesquisa, alguns dados foram coletados e analisados, po-
rém esses elementos séo, no todo, contetidos provisérios, efémeros e con-
tingentes, visto que essas mulheres negras, colaboradoras nesse processo
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do conhecimento, criam e recriam suas histdrias no seu cotidiano de vida,
que se apresenta como um todo complexo, heterogéneo e contraditério.
Entretanto, novas histérias vao sendo tecidas com maestria por essas mu-
lheres, o que fomenta a agdo dos pesquisadores na busca do conhecimento
dessas singularidades cotidianas que sdo reflexo de um todo em intima
relacio.

Contudo, partiremos aqui para a andlise das narrativas das mulheres ne-
gras inseridas na informalidade em Franca-SP, com énfase para o traba-
lho domiciliar, que nunca deixou de estar presente na cadeia produtiva,
porém com o processo de acumulagdo flexivel esta forma de trabalho
tornou-se intensificada.

Para tanto, adotamos como eixo analitico a esfera do cotidiano, entendido
como constructo e como fio condutor para a construgdo do conhecimento
no campo das Ciéncias Humanas e Sociais. Consideramos ser nesse es-
paco fluidico que se d4 a sustentabilidade para a constitui¢do da vida dos
individuos, permitindo apreender as singularidades, as temporalidades, os
enigmas, o transitério, o perene, o vivido dos homens, além de possibilitar
penetrar no “claro-escuro”, ou seja, naquilo que ainda é incognoscivel. Ade-
mais, nessa atmosfera podemos adentrar o universo privado para compre-
ender a trama estabelecida entre o publico, o privado e o intimo, ou seja,
a trama das subjetividades em conexdo com a objetividade. Em suma, é
na cotidianidade, dotada de imprevisibilidade e de transgresséo de regras,
que se produzem e reproduzem as relagoes sociais. De acordo com Hel-
ler (1985), é em determinadas circunsténcias sociais da cotidianidade que
acontece a alienacéo, pois se verifica a naturalizacéo dos fatos e a distin-
¢ao entre aparéncia e esséncia.

Conforme retrata Martins,

[.] o Homem s6 se reconhece enquanto Homem e o é entrando “em
contradigc@o consigo mesmo” de forma abstrata e restrita, estabele-
cendo uma relagéo de estranhamento de si consigo mesmo. Neste
quadro de conflito do Homem enquanto ser particular e genérico
a vida cotidiana ganha sua importancia. O Homem inserido nela é
particular e alienado. A alienacéo assume dois sentidos. Por um lado,
designa o estado do Homem privado do genérico, do geral de sua
existéncia enquanto ser humano. Por outro lado, indica que o Homem
s6 reconhece seu lado genérico alienando-se, colocando-se fora de si
através do estranhamento, e ndo por meio de sua consciéncia indi-
vidual (1996, p.81).

E na imediaticidade dos fatos, ou seja, no plano do pseudoconcreto, para
utilizarmos um termo empregado por Kosik (1989), caracteristica nevralgi-
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ca do cotidiano, que produzimos os preconceitos, seja no ambito individual
ou social. Tais preconceitos surgem contagiados por estereotipias cons-
truidas historicamente, resultando na intolerancia e desprezo pelo “outro”.
Segundo Heller (1985), todo homem é preconceituoso em certa medida, e
o que vale considerar é a intensificagdo dessa pratica, visto que alguns
preconceitos desencadeiam danos a toda uma coletividade, e outros sdo
nocivos a um respectivo individuo.

Tendo em vista o quadro apresentado, ao nos reportarmos ao cotidiano
das trabalhadoras negras, apoiar-nos-emos na histéria oral de vida dessas
mulheres para compreendermos a trama da cotidianidade por elas viven-
ciada. Adotamos a histéria oral de vida por percebermos que esta tem
como epicentro os sujeitos com suas historias, vivéncias e experiéncias e
que conforme Thompson, “A evidéncia oral, transformando os ‘objetos’ de
estudo em ‘sujeitos’, contribui para uma histéria que ndo s6 é mais rica,
mais viva e mais comovente, mas também mais verdadeira” (1992, p.137).

A decisdo, ao nos reportamos ao método da histéria oral, consistiu em
contemplar alguns dos quesitos levantados por Meihy (2002, p.24), que expli-
ca utilizar-se da histéria oral quando néo ha vestigio documental, ou estes
se apresentam em variagdes distintas da histéria oficial ou mesmo quando
se pretende elaborar uma outra versdo da histéria. No respectivo trabalho
buscamos fazer algumas reflexdes sobre os depoimentos coletados que fo-
ram primeiramente gravados mediante anuéncia das colaboradoras, em
seguida transcritos e textualizados e, posteriormente, analisados. Ao se
interpretar e analisar depoimentos orais, inimeros sdo os desafios ante a
dinamicidade e paradoxos apresentados na linguagem.

As entrevistas gravadas consistiram em perguntas abertas, sem ingerén-
cia do pesquisador, para dar maior liberdade a fala das mesmas no que
concerne a relatar assuntos marcantes no decorrer de suas trajetérias de
vida. A entrevista permite potencializar a reflexividade e a intengéo néo
foi fazer uma andlise linear e cronolégica dos fatos e, sim, enfatizar fatos
relevantes e experiéncias vivenciais no cotidiano de nossas colaboradoras.
Isso permite que essas mulheres saiam do anonimato e passem a ganhar
voz num universo ainda enrijecido por saberes dominantes.

Destarte, buscamos conhecer as experiéncias pessoais dessas colabora-
doras para que, por meio das andlises, pudéssemos estabelecer nexos en-
tre o particular e o geral, aprofundando o conhecimento da insercédo das
mulheres negras no trabalho domiciliar como o reflexo de um amélgama
especifico, que é a coletividade.

Vale destacar que ao estabelecermos o contato com essas mulheres, ndo
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estipulamos nenhum critério de auto-classificacdo étnico-racial, até mes-
mo porque no Brasil ndo se adota tal mecanismo. Partimos de sua prépria
auto-identificacdo para nao utilizarmos instrumentos discriminatérios e
preconceituosos. Por priorizarmos uma abordagem qualitativa, partici-
param deste estudo cinco mulheres negras que trabalham em domicilio,
realizando a costura manual do calgado. No mais, ndo estipulamos deter-
minados critérios como idade, estado civil, nimero de filhos, entre outros,
por entendermos que tais elementos ndo eram determinantes no nosso en-
foque. Os elementos de maior relevancia para nortear nossa selecéo esti-
veram voltados para a questdo de género (mulheres em especifico), raga/
etnia, informalidade e trabalhadoras que costuram o calgado em domicilio.

Também & importante frisar que para manter as prerrogativas éticas no
ambito cientifico utilizaremos nomes ficticios das colaboradoras aqui apre-
sentadas para evitar a exposigdo das mesmas, conforme foi determinado
no decorrer da pesquisa.

“SILENCIOS TEORICOS, EVIDENCIAS HISTORICAS”

Diante do que foi apresentado, passamos a evidenciar as histérias dessas
mulheres francanas que com muita luta desafiaram os tempos, criaram
estratégias e continuaram a persistir na sua sobrevivéncia ante o caos pre-
sente no mundo do trabalho. E salutar demonstrar que todas as mulheres
participes desse estudo tiveram uma histéria de vida, desde a infancia,
marcada por dificuldades, privagdes, pobreza, processo migratério em
busca de melhoria nas condi¢oes de vida e até mesmo a presenca da vio-
léncia.

A fala de Sebastiana, com 40 anos de idade, natural de Pedregulho-SP, ex-
plicita essa assertiva, quando diz ter migrado para o municipio de Franca
aos 3 anos de idade com a familia, buscando melhores condigoes de vida
e assim permaneceu, estando a mesma até hoje no respectivo municipio.
Sebastiana narra que nesse itinerario ja se casou, divorciou-se e tornou a
se casar. O atual marido é pedreiro e néo trabalha com carteira assina-
da. Tal quadro expressa os novos paradigmas familiares que vém sofrendo
transformagées abruptas nas ultimas décadas, diante dos novos papéis
assumidos pelo homem e pela mulher. Outrora, a mulher que se divorcia-
va era estigmatizada pelo conjunto da sociedade, sendo que nos ultimos
tempos tal situacdo vem sendo naturalizada. Além do mais, ao relatar suas
vivéncias na infancia elucida que atravessou momentos de atos de violéncia
intrafamiliar, o que demonstra a realidade de inimeros lares onde tal fato
ocorre de forma corriqueira e naturalizada. O maior desafio para dilemas
como esse € buscar a publicizacdo desses episédios com vistas a denun-
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ciar fatos correntes que sdo vividos no cotidiano de muitos domicilios. Ou-
tro aspecto a se observar é que grande parcela dos que cometem tais atos
sdo homens, visto que ainda continuam praticando abusos diante do predo-
minio do poder masculino e subordinagéo feminina na sociedade vigente.

Outra colaboradora, Maria Aparecida, de 43 anos, também natural de Pe-
dregulho-SP, relata que, quando sua mée migrou para Franca, deixou-a
sob os cuidados dos avés maternos. Nessa fase, Maria Aparecida tinha 4
anos e conviveu com os avés no campo até completar 11 anos, quando se
mudou para Franca. O motivo de sua ida para Franca se reporta a demis-
sdo do avo da fazenda onde morava e trabalhava como meeiro. Isso pode
ser analisado em duas vertentes, uma que pode ser entendida como a poli-
tica dos tultimos tempos de expulsédo do homem do campo do mundo rural
em larga escala e outra pela idade do avd frente a discriminagdo no mer-
cado de trabalho com os idosos, considerando-os forga de trabalho inativa.

Com base nos relatos coletados, percebemos a inser¢édo de Maria Apareci-
da no mundo do trabalho desde a infancia e sua continuidade apéds sua ida
para Franca, num cendrio marcado por miséria e privagdes. Segundo a
mesma, numa andlise comparativa, a vida no campo era melhor que a vida
na cidade. Porém a tendéncia atual é valorizar o espaco urbano e despre-
zar e inferiorizar o rural. De acordo com a entrevistada, ao contextualizar
sua infancia, relata que,

A situagdo era boa, porque meu avo trabalhava e a gente morava na
roga, apesar da dificuldade, era uma alimentagéo boa, pra mim nun-
ca faltou nada. O que faltava pros meus irmaos, pra mim eu tinha
até de sobra. Roupa, comida, calgado, essas coisas pra mim nunca
faltou. Nessa parte foi boa. Eu fui ajudar meu av6 na roca catando
café quando eu tinha 8 anos, mas o trabalho que eu fazia na roga de
plantar e catar café o dinheiro era meu. Eu fui trabalhar porque eu
queria, eu queria comprar as coisas, porque eu via que as meninas
aqui da cidade tinha e quem mora na roga néo tem boneca, brinco,
essas coisas.. Depois que eu vim aqui pra Franca af ja ndo era von-
tade prépria, eu tinha que trabalhar porque se eu néo trabalhasse
meu padrasto ndo deixava eu comer, entdo eu fui trabalhar no pau-
de-arara e ele fazia nés ir pro lixdo, que o lixdo era aqui, mas esse
servigo pra mulher é muito sacrificado, ainda mais pra crianga. Igual
nds era crianca ainda. Como eu enfrentava ele por causa das coisas
que ele fazia, entdo a mais sacrificada era sempre eu; eu apanhava
mais, eu ficava mais sem comida. Teve uma vez que eu trabalhei uma
semana pros outros na rua pra me dar comida. Ele deixava mesmo.
Eu sou a mais velha das irmas (Maria Aparecida).

Na segunda metade do século XX ocorre no Brasil um acelerado éxodo
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rural provocado por politicas de incentivo & urbanizacéo e industrializa-
¢do, desprezando o homem do campo. Com isso, o quadro brasileiro passa
a se agravar diante da ineficdcia do aparelho estatal em dar respostas aos
segmentos que chegavam as cidades. Tal estimulo redundou num vertigi-
noso crescimento da miséria, pobreza, desemprego e favelizagédo. A partir
daf inicia-se o “mito do urbano”, visto que os camponeses acreditavam ser
esse 0 espago propicio para a ascenséo social e realizagdo pessoal e pro-
fissional. Tal idedrio contava com o respaldo mididtico para disseminar tal
padréo de sociabilidade, tido como tinico, ideal e superior.

Vale salientar que o companheiro de Maria Aparecida, no momento em
que foi concebida a entrevista, atuava como servente de pedreiro, ndo pos-
suindo vinculo empregaticio.

Ja em relagdo a Licia, de 50 anos, vitiva, natural de Restinga - SP, ao ser
indagada sobre sua mudanga para Franca ndo conseguiu se recordar do
ano preciso, mas afirmou estar no municipio hd mais de 30 anos. A entre-
vista com Licia foi realizada no quintal de sua casa e durante todo o peri-
odo de realizagdo desta, Licia permaneceu costurando os calgados, visto
que precisava cumprir a exigéncia do intermedidrio que passaria no dia
seguinte para buscar a produgéo. Segundo informagdo da mesma, mu-
dou-se para Franca com toda a familia, pai, mde e irméos quando tinha
por volta de 13 anos. Ao discorrer sobre sua infancia, demonstrou certo es-
quecimento e precdrias condigdes de vida, visto que em alguns momentos
tanto ela quanto seus familiares passaram fome. Atesta que,

Eu era muito atentada, eu apanhava muito, era triste, eu ndo gostava
de estudar. Depois quando eu cresci mais, com uns 10, 12 anos, af
eu fui trabalhar e ajudar minha mée a criar meus irmaos. Eu tinha
pai, méde e 4 irméos. Nés pastava pra caramba viu, nés trabalhava
no pau-de-arara pra ajudar minha mée depois que ela ficou vitva.
Né6s era bem sofrido. No pau-de-arara eu comecei com 10 anos la
na Restinga, depois eu vim pra Franca e continuei e trabalhei muito
tempo. Eu, minha mée e meus irmaos, todo mundo trabalhava no
pau-de-arara. No comego a gente morava em casa alugada, depois
nés comprou meio terreno, que é da minha mée. Meu pai e minha
mée sempre trabalhava no pau-de-arara. Meu pai arrendava café,
nés ajudava, sempre na fazenda. Primeiro a gente morava em fazen-
da, depois que foi morar na Bestinga. Meu pai morreu eu tinha uns
12 anos (Lucia).

E importante contextualizar que, no momento em que realizdvamos a en-
trevista com Licia, ela recebeu uma carta do filho Cleyton que se encon-
trava preso em Dracena-SP, municipio limitrofe com o estado do Mato
Grosso do Sul. Segundo Licia, o motivo da prisdo foi trafico de droga e ele
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estava preso em Franca anteriormente, mas em decorréncia do excesso de
detentos, alguns foram transferidos para outros municipios. Com a chega-
da dessa carta, Licia ficou introspectiva, muito sensibilizada e emociona-
da, alegando néo possuir condi¢oes financeiras para visitar o filho.

O quadro familiar de Liicia expressa a dura realidade de inimeras fami-
lias privadas dos bens e servigos bdsicos para atender suas necessidades
vitais e com isso tem-se o resultado da inser¢do de determinados entes fa-
miliares no mundo da criminalidade. Além disso, a partir do envolvimento
em tal esfera, ou seja, a da criminalidade, os respectivos sujeitos passam a
ser estigmatizados por uma sociedade que cria instrumentos de guetiza-
¢éo dos grupos sociais e gera de forma abrupta a excluséo social.

Outra colaboradora, Elizabete, de 33 anos, natural de Franca, casada ha
2 anos e sendo seu companheiro serralheiro e sem vinculo empregaticio
como ela, no decorrer da entrevista também permaneceu costurando o
calgado com a finalidade de concluir a remessa para ser entregue no dia
posterior. Em sua fala fica evidente uma condigéo de vida melhor que das
demais. Segundo relato da mesma, sua familia sempre lhe garantiu o mi-
nimo para satisfagdo de suas necessidades basicas e hoje tenta, mesmo
que com muita dificuldade, diante das condigdes precarias de trabalho,
garantir o necessdrio para seus filhos.

Jd nossa outra colaboradora, Cleuza, de 43 anos, natural de Franca e casa-
da com um sapateiro que possui vinculo empregaticio, faz consideracdes
sobre sua inféncia, que demonstra certas dificuldades no relacionamento
intrafamiliar.

Eu acho que a minha mée néo gostava muito de mim nao, ndo sei, eu
sou a filha mais velha, s6 que eu sentia de pequena, mas a gente dava
bem, ela no canto dela, eu no meu canto. A gente viveu uma vida mui-
to dificil porque ela era o pai e a mde ao mesmo tempo. Eu tinha pai,
mas tinha e nédo tinha, meu pai bebia muito. Ai nés passava muita
dificuldade com ela, ela tinha que trabalhar sozinha pra tratar de 7
filhos. Eu sou a mais velha. Meu pai trabalhava, mas s6 que bebia de-
mais e gastava tudo com a bebida, ai minha mae tinha que trabalhar
pra dar conta da casa e dos filhos. Meu relacionamento com meu pai
era muito ruim, ele judiava muito de nds, batia demais. Minha mae
era calma. Com meus irméaos se dava bem. A gente passava fome,
muita fome. Eu que era mais velha cuidava dos outros irméaos, tudo
pequenininho, entdo minha mée saia pra trabalhar. A casa néo era
assim néo, era um barraquinho de taipa, ai derrubaram. Minha mae
mora ali no fundo e meus irméaos. Minha mée ainda trabalha, ela ta
com 60 anos. Meus irméos tudo casou. Minha mée trabalhava na
roga e meu pai era saqueiro. Meu pai ndo era registrado e minha
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maée era. Hoje minha mée olha uma senhora idosa, tipo de domésti-
ca, ela fica de dia e de noite (Cleuza, 43 anos).

Pela fala de Cleuza, verificamos que a informalidade ndo é mesmo um
fenomeno da contemporaneidade, pois seu pai ja trabalhava durante sua
infancia sem registro em carteira, o que também manifesta o ciclo vicioso
do trabalho informal dentro de uma mesma unidade familiar.

AS MARCAS DO TRABALHO PRECARIO

Além das precdrias condigdes de vida vivenciadas por essas mulheres,
podemos notar também que as mesmas passaram um curto periodo na
escola, tendo como causa do abandono a necessidade de se trabalhar para
a garantia da sobrevivéncia da familia.

E o que se evidencia na fala de Sebastiana,

Estudei até a 5° série. Era bom estudar, mas era ruim porque nao ti-
nha condigéo. Acabava ganhando da escola (professoras, amigos) as
coisas que precisava. Ganhava alimentos porque cheguei a desmaiar,
porque a gente nédo tinha o que comer, dai eu ia pra escola com
fome, sem comer nada. A diretora conversou com a professora e af
elas ganhavam as coisas pra mim. Desde a 3" série era assim. Aju-
dava com tudo, roupa, uniforme, comida. Eles faziam amigo invisivel
pra mim, quem ganhava as coisas era tudo eu. Era uma brincadeira
que no fim acabava tudo pra mim porque eu néo tinha. Eu abando-
nei a escola porque comecei a trabalhar. Agora néo desejaria voltar
porque tenho vergonha. Néo freqiientei a escola depois que parei na
5% série (Sebastiana).

Essa perversa realidade € vivenciada por uma parcela significativa da po-
pulagéo brasileira que cessa os estudos por caréncias financeiras e neces-
sidade de contribuir para o orgamento doméstico.

A fala de Maria Aparecida também demonstra essa dura realidade e, além
do mais, mostra a pressao de entes familiares para a necessidade do tra-
balho como subterfigio para propiciar melhoria na renda e, consequente-
mente, na vida da familia.

Na roga eu freqiientei até a 3* série, depois eu vim aqui pra Franca
e comecei do 1° e tive que ir de novo porque nédo trouxeram meu
boletim e a escola de la tinha fechado, ai comecei de novo. Af meu
padrasto achava que néo valia a pena e me tirou da escola pra tra-
balhar. Freqiientei a escola sé até a 3 série. Eu tinha muita dificul-
dade de aprender, porque eu sempre tive. Meu relacionamento com
0s meninos e professoras sempre foi bom, nunca dei trabalho na es-
cola nédo. Meu padrasto me tirou pra trabalhar porque nao valia a
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pena estudar e outra que eu néo era filha dele e ele achava que ndo
tinha que tratar de filho que nao era dele e eu ja era mais velha e
ainda enfrentava ele, ai que ele tirava mesmo. Pior disso tudo que
néds trabalhava e ndo tinha direito a nenhum tostdo do que ganhava
trabalhando, porque nés era menor e o dinheiro que nés ganhava ia
pra méo dele, dai nés néo tinha sapato, néo tinha roupa, alimento,
essas coisas ndo tinha. Depois eu fui trabalhar de doméstica (Maria
Aparecida).

O trabalho passa a ser considerado um meio de se ter um saldrio e suprir
as necessidades familiares. Além do mais, na contemporaneidade estas co-
laboradoras colocam a problematica do retorno aos bancos escolares como
uma necessidade dos tempos atuais diante de um mercado que exige cada
vez mais mao-de-obra qualificada, porém reconhecem a dificuldade de
retorno a escola ante as atividades que precisam realizar no cotidiano, pois
além de se dedicarem a costura do calgado, também precisam executar
as tarefas domésticas e cuidar dos filhos, tarefas ainda que permanecem
sob o crivo da mulher.

Com isso, o que verificamos é um baixo nivel de escolaridade das colabo-
radoras, o que contribui para legitimar a ideologia da flexibilizacdo de que
para se manter no mercado de trabalho formalizado é imprescindivel a
qualificagdo profissional. O grande vildo desse baixo grau de escolarida-
de pode ser considerado a necessidade de assumir certas atividades para
complementar a renda familiar diante da precariedade das condi¢des de
vida apresentadas. Além do mais, a presenca dos filhos também se coloca
como uma das barreiras para o retorno dessas mulheres a escola, pelo fato
de terem que se dedicar aos cuidados dos mesmos, o que expressa o vigor
da divisdo sexual do trabalho, que transfere as mulheres as responsabilida-
des e afazeres domésticos e delegam aos homens o espaco publico.

Para Elizabete, uma das colaboradoras do estudo, o grande marco de sua
adolescéncia foi a gravidez, porém sua histéria ndo é algo isolado e, sim,
presente na vida de inimeras brasileiras jovens que engravidam sem um
planejamento e assim passam a assumir determinadas responsabilidades
precocemente, tendo que abdicar de certos sonhos e objetivos outrora pro-
jetados. Nos tltimos tempos, é notério o aumento de adolescentes gravidas,
tornando-se uma das expressoes da questio social que merece agdes efe-
tivas via politicas sociais publicas.

Sobre a adolescéncia de Elizabete, esta nos informou que tentou voltar aos
estudos, por meio de supletivo, porém com a vinda dos filhos teve dificul-
dade na conciliacdo das atividades.
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Eu saf da escola também pra trabalhar, af eu ia estudar e trabalhar,
mas ai fiquei s6 trabalhando, deixei a escola e ndo quis voltar mais,
quando resolvi voltar pra fazer o supletivo a noite ja era tarde porque
ja tinha as criangas, ndo tinha quem olhar as criangas pra estudar,
af ndo voltei mais. As vezes eu tenho vontade de voltar a estudar
porque hoje em dia sem estudo a gente ndo consegue nada. Com
estudo ja ndo ta conseguindo, entdo sem, ai que néo vai conseguir
mesmo (Elizabete).

Verificamos na grande maioria dos relatos, que tais mulheres passaram
um curto periodo de vida na escola e que isso se reproduz com seus fi-
lhos, que também acabam néo concluindo sequer o ensino médio, o que
gera o ciclo vicioso de pobreza, miséria e desemprego, diante do discurso
ideolégico da qualificagédo para o ingresso no mercado de trabalho. Além
do mais, as falas das colaboradoras retratam as condi¢des degradantes e
de exploragéo do trabalho com a costura manual do calgado frente ao ren-
dimento mensal baseado na quantidade produzida. Tal rendimento sequer
responde as necessidades bdsicas dessas mulheres.

No que tange a vida no bairro, constatamos que esse locus representa para
muitas mulheres confinadas ao universo doméstico o tinico momento de
sociabilidade extra-familiar. Para elas, a esfera privada se configura em
suas residéncias e a esfera publica no bairro, onde estabelecem uma rede
de relacoes sociais e solidariedade.

Outro elemento importante na fala de Elizabete é a incorporagédo de que é
responsabilidade da mulher o cuidado com os filhos, a partir do momento
em que afirma que na auséncia de creches as maes ficam impossibilita-
das de ingressarem no mercado de trabalho. Em sua narrativa, Elizabete
pontua que,

Eu adoro meu bairro. Tem farmadcia, escola, mercado. Seguranca
por um lado tem, acaba tendo, mas a seguranga quem faz € a gente
mesmo. E perigoso pra quem faz o perigo. Eu moro aqui desde os
meus 5 anos de idade, adoro o bairro e nédo tenho o que reclamar.
Acho que falta uma drea de lazer, tipo domingo vocé quer dar uma
volta, ndo tem nenhuma pracinha pra levar as criangas e conversar
com os amigos. E mais creche pras criangas. Aqui na vila sé tem 1 e
nédo dd pra atender todas criangas porque aqui tem muita mée que
tem que trabalhar fora e ndo tem com quem deixar, ai deixa com os
outros ou leva em creche mais longe (Elizabete).

Ao retratar a questdo, em momento algum associa tal atividade a respon-
sabilidade da figura masculina também. Com isso, temos o reforgo das
atividades “naturais” da mulher, que gera a tripla jornada de trabalho para
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esse segmento, na medida em que realiza seus afazeres domésticos, cuida
da educacio dos filhos e executa a costura do calgado.

A atividade da costura manual do calgado se interpenetra no espago do-
méstico e mescla com as tarefas domiciliares, executadas ainda, predomi-
nantemente, pelas mulheres, isentando os homens das mesmas. Todavia,
como a atividade com o calcado se da pela produtividade de pegas cos-
turadas, essas mulheres precisam ter elevada produgéo para receberem
uma quantia melhor, visto que conforme relata Sebastiana, o valor pago
por peca costurada € irrisério e sequer atende as necessidades bdsicas
de uma familia. Ndo obstante, essas mulheres em muitos momentos abdi-
cam de suas “naturais” tarefas domésticas para se dedicarem a costura
do sapato, mas ao deixarem de lado tais afazeres transferem as filhas tais
incumbéncias, reproduzindo ao longo do tempo o papel que fora destinado
historicamente a mulher no que tange ao trato da casa. Além do mais, suas
falas mostram as condi¢oes degradantes desse trabalho ao fazer com que
essas mulheres mesmo estando doentes e impossibilitadas para executar
as tarefas, tenham que realizé-lo devido as suas necessidades.

Ja faz mais de 5 anos que eu t6 costurando. Ndo é que eu gosto
néo, porque eu nédo gosto. Eu ndo gosto de ficar muito sentada, nem
muito em pé, sabe, eu sofro da coluna, mas tem que fazer qualquer
coisa né, entdo eu costuro sapato, porque pra trabalhar sem regis-
tro numa casa de familia assim eu prefiro o sapato, porque a gente
tem que levantar de madrugada, eu ndo gosto e cansei, ndo gosto
de levantar cedo. Mas se precisar eu levanto, mas af eu fico com o
sapato mesmo, a Ndo ser que eu arrumo um servigo com registro né.
Porque nesse servigo aqui é assim, levanto com sapato na méo, deito
com sapato na méo, s6 largo o sapato pra pegar o prato. Ndo pode
sair pra lugar nenhum. Depende do tanto de sapato eu trabalho mais.
As vezes eu vou até umas 21:00, 22:00, mas quando é sapato preto eu
vou até umas 17:00 porque eu nédo enxergo mais pra enfiar a agulha.
Eu fago mais ou menos uns 12 par por dia, tem uns que € muito ruim
eu nao fago nem 6. Eu trabalho umas 10 horas por dia. Geralmente
eu trabalho final de semana, eu nédo saio pra lugar nenhum, quando
eu ia na cadeia ver meu filho aqui no domingo eu néo pegava sapato,
agora eu pego (relato de Licia).

Para a atividade com o calgado ndo ha uma jornada fixa e regulamentada
de trabalho, pois de acordo com a quantidade de pecas enviadas pelos in-
termedidrios e a necessidade do mercado, essas mulheres precisam pro-
duzir, em um curto periodo de tempo, uma elevada quantia de calcados,
fazendo as mesmas se submeterem a jornadas extensas de trabalho sem
cobertura legal e com o simbolo da precariedade.



TRABALHADORAS NEGRAS NA INFORMALIDADE,

Diante de uma conjuntura marcada por um acelerado quadro de desem-
prego em escala mundial, os trabalhadores passam a se submeter a con-
di¢des degradantes e aviltantes de trabalho, afetando inclusive sua satide e
qualidade de vida. Além disso, diante do refluxo dos movimentos sindicais
nos ultimos anos frente ao processo de reestruturacdo produtiva, o que
verificamos nas descri¢cdes de nossas colaboradoras é que nenhuma delas
possui vinculo com tais organismos, o que atravanca a possibilidade de
uma aglutinagcdo dessa categoria profissional com vistas a buscar melho-
rias nas suas condi¢des de vida e trabalho.

No mais, o calgado faz parte do universo cotidiano de muitas pessoas que
residem em Franca, sendo a costura manual uma das vias encontradas
para solucionar problemas como o desemprego e baixa renda, visto que
em certos casos tal atividade serve como renda complementar da familia,
ante o baixo rendimento proporcionado pela mesma.

Pela fala de Maria Aparecida, isso se expressa na medida em que bus-
ca, em outras instancias e atividades, como nos servicos domésticos, uma
forma de aumentar a renda familiar. Outro fator que desencadeia essa
expansdo da informalidade pode estar vinculado ao reconhecimento das
manifestagdes de preconceito de cunho racial nos espagos de produgéo,
que servem como mecanismos indispensaveis para legitimar a sobreposi-
¢do de determinados grupos em detrimento da inferioridade de outros no
mundo do trabalho.

Com base nas trajetérias de nossas colaboradoras, fica evidenciado cque
as mesmas penetram, no decorrer de suas vivéncias, a esfera do trabalho
doméstico e rural, sendo que no mundo do trabalho estes tipos de atividade
ganham uma conotacdo degenerativa e inferiorizada frente certas ocupa-
¢oes e posicoes de prestigio e status. Também podemos evidenciar nos
relatos obtidos que a costura do calgado absorve grande parte do dia-a-dia
dessas mulheres, as quais passam a viver em fungéo da costura, restando
pouco tempo para se dedicar as demais tarefas como o lazer e o convivio
social.

Diante disso, concebemos o sapato como elemento simbélico na vida de
inimeras mulheres negras francanas, ja que no decorrer dessas narrati-
vas, constatamos que a atividade da costura manual é desempenhada ha
alguns anos por este segmento.

A costura do calgado corresponde a rotina dessas mulheres e se apropria
de uma extensa jornada didria de trabalho que faz estas mulheres se de-
dicarem quase que “exclusivamente” ao processo produtivo, deixando para
segundo plano demais tarefas e o préprio lazer. Para a execugdo dessas
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atividades, as mulheres passam a despender uma vasta quantidade de ho-
ras didrias, além dos finais de semana. Ou seja, o trabalho é incessante,
impedindo as mesmas de desfrutarem de outras dimensodes da vida em
sociedade. Também é importante destacar a grande incidéncia de aciden-
tes de trabalho que ocorrem com a realizagéo dessas atividades, afetando
a saude e a qualidade de vida dessas trabalhadoras e ndo lhes proporcio-
nando nenhum tipo de assisténcia médica.

Um fato marcante na fala de Cleuza é quando ela comenta a existéncia do
intermedidrio que The fornece o calgado a ser costurado, porém néo sabe
para qual empresa calgadista estd prestando tal servigo, o que redunda
num processo de ndo reconhecimento da cadeia produtiva em que esta
envolvida, permitindo a dilui¢éo dos trabalhadores que néo se reconhecem
como sujeitos envolvidos num trabalho coletivo, caindo no isolamento e tra-
balho individual, ndo tendo em vista a dimenséo do todo.

Em suma, na maior parte, essas mulheres vivenciaram formas de trabalho
marcadas pela precariedade e em poucos momentos chegaram a possuir
vinculo empregaticio. Esse fenomeno néo é isolado e muitas vezes envolve
todos os entes familiares, como é o caso da familia de Maria Aparecida,
que relata ndo haver em sua casa trabalhadores com registro em carteira
e nem sindicalizados, permanecendo assim num mundo subterréaneo do
trabalho, sem estabilidade e reconhecimento, diante da invisibilidade que
esse trabalho apresenta. Nesse processo de reestruturagdo produtiva que
estimulou o desemprego em larga escala, tais mulheres se enveredam pe-
las trilhas da informalidade “sem lenco e sem documento”. Em sua maioria,
os trabalhadores ingressam nesses espagos ndo como forma de prazer e
realizagdo pessoal e profissional, mas principalmente na luta pela prépria
sobrevivéncia.

Destarte, em todas as casas visitadas para a materializagdo das entrevis-
tas, nenhum homem permanecia em suas residéncias realizando ativida-
des especificas do lar ou similares. Tais incumbéncias ainda séo predomi-
nantemente femininas, tendo como expresséo desse trabalho domiciliar o
reforgo ideolégico que confina a mulher ao &mbito privado, ou seja, o lar, e
potencializa o homem aos investimentos publicos, fora do espago domés-
tico. Portanto, a mulher ainda fica com a sobrecarga da tripla jornada de
trabalho, tendo que se dedicar aos cuidados e educagéo dos filhos, cumprir
os afazeres domésticos e realizar a producéo do calgado.

“SACRIFICIOS, PERSISTENCIA E RESISTENCIA”

Contudo, sob o prisma das turbuléncias engendradas no mundo do traba-
lho nas ultimas décadas, os trabalhadores criaram e recriaram inimeras
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estratégias para a sua prépria sobrevivéncia e de sua familia. E, diante dos
testemunhos das colaboradoras envolvidas nesse processo, verificamos a
dura realidade que vivenciam na esfera cotidiana numa luta intermitente
para se manterem vivas.

No que tange aos reflexos do preconceito e da discriminagéo, seja de or-
dem étnico-racial ou voltada para as questdes de género, temos testemu-
nhos elucidativos como o de Sebastiana que ao conceber o preconceito
existente na sociedade nos apresenta uma série de questoes relevantes ao
afirmar que mesmo em seu lar se verificam tais praticas pelo esposo e
o filho. Conforme Sebastiana, o filho reforga os atos discriminatérios por
presenciar as atitudes do pai e por aprender certos protdtipos na escola,
visto que esta preserva determinadas estereotipias.

Algumas mudangas ja estdo ocorrendo de forma incipiente no dmbito es-
colar, como exemplo no que concerne aos livros diddticos adotados, que
outrora transmitia uma imagem negativa do negro e que hoje vem sendo
revistos e substituidos.

Porém, mesmo com a substituicdo de livros, a mentalidade dos individuos
contribui para formar opinides acerca de um determinado assunto, o que
acontece nos bancos escolares quando o estudante entra em contato com
educadores e educandos. Tal fato € retratado na fala de Sebastiana, que
argumenta ainda existir preconceito na escola por professores e colegas
de sala. A escola pode ser entendida como um dos espagos que propicia
aos individuos o “aprendizado” dos lugares distintos que estes ocupam na
vida em sociedade, seja como sujeitos masculinos, femininos, brancos, ne-
gros, ricos ou pobres, migrantes ou indios, heterossexuais ou homossexu-
ais, dentre outros.

Ademais, Sebastiana cita a questdo da discriminagédo no mercado de tra-
balho entre brancos e negros, mantendo o privilégio de certos grupos nos
diversos espagos do mundo do trabalho. Outro ponto a ser discutido com
base no testemunho de Sebastiana € sobre a sua posigéo frente aos atos
discriminatérios do filho ao lhe dizer para néo usar o termo “neguinho” e,
sim, “moreninho”, fazendo com que parcela da populagéo negra continue a
utilizar um discurso eufemistico para abrandar essas relagoes. Isso tam-
bém contribui para a dificuldade da auto-identificagéo, fator elementar na
construgdo de uma identidade afro-descendente.

Na fala de Elizabete sdo apresentadas algumas nuances do racismo como
algo que vigora nos mais variados espacos da sociedade, inclusive na mi-
dia, que também representa um produto que se configura nos interesses
de certa camada social e por isso reproduz determinados preceitos ideo-
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l6gicos. Tal colaboradora diz que quando os atores ndo atuam como escra-
vos, sdo empregadas domésticas, porteiros, serventes e demais profissdes
que sdo tidas como “atributos naturais” do negro na sociedade brasileira.
Assim, a midia, utilizando-se de um conjunto de imagens formadas por
signos, impde estilos de vida, refor¢a e reproduz papéis sociais constru-
idos historicamente e determina a posigdo de certos grupos na ordem
societaria.

Néo adianta ninguém falar pra mim que ndo existe preconceito
porque existe sim. Eu acho assim, a cidade de Franca, eu falo por-
que a vida inteira eu morei aqui, eu acho que eles ttm que crescer
mais ainda, principalmente em termos de racismo. Igual na televisdo
mesmo a gente vé, as novelas, os negros sao tudo escravo ou sdo os
empregados, a doméstica, nunca um ricéo. E igual se a gente vé um
preto num carrao, a gente jé acha que é bandido, ladréo, que conse-
guiu aquilo roubando. Se vé um sujo andando af jé fica com medo de
ser marginal (Elizabete).

J4 em relagdo aos sonhos dessas mulheres, podemos notar que o mais
almejado por elas ainda é a aquisigédo da casa proépria, visto que a maio-
ria reside em casa cedida. [sso tem sua relevancia na medida em que o
ambiente da casa é o reduto da intimidade, do conforto, do conhecido e do
familiar, enquanto o espago da rua € repleto de incertezas, suspeitas e des-
conhecimentos. A casa prépria também implica em protegdo individual
e do grupo social diante das intempéries do mundo capitalista. Com isso,
possuir tal imével implica certa estabilidade e seguranca.

Ao tentarmos tracar alguns aspectos das condicoes de vida das mulheres
negras francanas, podemos pontuar, em linhas gerais, alguns elementos
comuns como o fator migratério da maioria delas, verificando entre al-
gumas a vivéncia bucélica em certas fases da vida, a degradagao sécio-
econdémica com a vinda para a zona urbana, o baixo nivel de escolaridade
que tem como ponto nevralgico a inser¢do precoce no mundo do trabalho
como estratégia de sobrevivéncia, entre outras questdes como gravidez
na adolescéncia sem planejamento, alcoolismo, dificuldade no acesso aos
servigos e direitos bdsicos, por exemplo, satide, educacgao, habitagdo, lazer,
entre outros.

Por outro lado, as condigdes de moradia sdo marcadas pela precariedade
e, mesmo assim, transformam o reduto doméstico em seu local de tra-
balho para a execugédo da costura manual do calgado. O que também se
constata é que os companheiros dessas mulheres estdo também inseridos
na informalidade, em diversos ramos de atividades, gerando um clima de
inseguranca e instabilidade no ambito familiar no que tange as garantias
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trabalhistas, protegdo social e possiveis projetos futuros.
CONSIDERACOES FINAIS (.) PARA NAO CONCLUIR

Frente as inimeras problematicas apresentadas, que evidenciam as preca-
rias condi¢es de vida e trabalho dessas mulheres negras e suas estraté-
gias de sobrevivéncia ante uma légica globalizada e neoliberal que acirra
as desigualdades étnico-raciais e de género, o que se torna imprescindivel
é ressaltar que nesse espaco que entrelaga o local e o global, homens e mu-
lheres, brancos e negros, antes mesmo de serem considerados meramente
forga de trabalho, ou seja, massa produtiva, dentro do sistema produtor de
mercadorias, também sdo seres de subjetividades, que sentem, que amam,
que odeiam, que choram e desprezam. Ou seja, no plano das relagdes so-
ciais e interpessoais, ndo produzimos exclusivamente mercadorias volta-
das as necessidades do mercado, mas também produzimos fantasias e
sentimentos dos mais variados que déo novos significados a vida humana.
Em suma, nesse contexto de constantes transformagées, o trabalhador é
atingido na sua materialidade e na sua subjetividade.

Portanto, o que constatamos diante das respectivas narrativas € que a vida
cotidiana das mulheres negras perpassa inimeros acontecimentos, mar-
cados por opressdo, dominagéo, preconceito, discriminagéo, precariedade
nas relagoes de trabalho, entre outros. Mesmo assim, essas mulheres con-
tinuam persistindo na luta pela sobrevivéncia, sacrificando-se incessante-
mente e resistindo, mesmo que em ambito individual, ao status quo.

O que se faz necessdrio é que essas mulheres néo se deixem calar, extra-
polem as barreiras da invisibilidade e assumam o protagonismo de suas
histérias dentro da familia, da comunidade e da sociedade a qual estejam
inseridas. Para tanto, a partir das experiéncias cotidianas, tais mulheres
devem construir uma identidade de classe, de género e raca/etnia como
forma de se constituirem como suijeitos coletivos com capacidade organi-
zativa e autonomia para reivindicarem seus direitos.

Essa face perversa do trabalho domiciliar, que preconiza uma suposta “au-
tonomia”, apenas contribui para a dilui¢ao dos trabalhadores, o que dificul-
ta as acdes de mapeamento desse universo com vistas a tragar medidas
eficazes que atendam as necessidades e interesses dos trabalhadores no
que tange aos seus direitos de cidadania.

Tendo em vista as assimetrias vigentes nas relagdes sociais, fica eviden-
te, no presente estudo, que na contemporaneidade ainda verificamos um
apartheid entre os povos e uma acirrada iniqliidade social, com énfase
para as questdes étnico-raciais e de género. Assim, o grande desafio con-
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siste em criar aliangas com os diversos grupos, sejam homens, mulheres,
brancos, negros, migrantes, imigrantes, indigenas, homossexuais, heteros-
sexuais, sem-terra, entre outros, pois a luta é de toda humanidade contra
uma ordem societdria opressora e exploradora que traz rebatimentos para
o conjunto da humanidade. Apesar de alguns segmentos serem mais pre-
judicados em detrimento de outros, ndo podemos continuar a compor gue-
tos que desarticula um movimento que deveria ter viés universal. Assim, eis
o grande desafio — revisitar as multiplas facetas da questéo social e mudar
os rumos da histéria.
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FALA DE MULHERES DA TERRA E A
BUSCA POR DIREITOS SOCIAIS:
LUTAS, VIOLENCIAS, AMBIVALEN-
CIAS E CONTINUIDADES

Losandro Antonio Tedeschi

BESUMO: As mulheres trabalhadoras rurais que guardam a histéria, que a
contam a seus filhos e filhas, mostram uma longa vida em que as mesmas,
para ndo falar de outras dicotomias, tiveram que enfrentar permanente-
mente a desigualdade, embora nunca tenham se submetido completamente
a isso. Submissédo e resisténcia sempre fizeram parte da vida das mulhe-
res agricultoras; embora, tenham conquistado direitos sociais, seguem de-
sempenhando seus tradicionais papéis. Através da metodologia da Histéria
Oral, foi possivel analisar as fungées e papéis sociais das mulheres agricul-
toras, os processos de reprodugdo e transformacéo sécio-culturais pelos
quais estdo passando, levando-nos a afirmar que as identidades humanas
sdo construidas ao longo da vida, pelos significados que os grupos sociais
alimentam em seus contextos culturais.

PALAVRAS-CHAVE: Memdria - histéria — género — mulheres trabalhadoras
rurais.

ABSTRACT: The rural women workers who keep the story that counts to
their sons and daughters, show a long life in which they, not to speak of other
dichotomies, have had to face constantly inequality, but never have submit-
ted completely to that. Submission and resistance have always been part
of the life of women farmers, though, have won social rights, after playing
their traditional roles. Através Oral history, it was possible to examine the
roles and social roles of women farmers, the processes of reproduction and
socio-cultural transformation by which they are passing, leading us to say
that the human identities are built over a lifetime, the meanings that groups
social feed in their cultural contexts.

KEYWORDS: Memory- history - gender - rural women workers
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INTRODUCAO

Neste estudo vamos analisar o significado da criagdo do Movimento de
Mulheres Trabalhadoras Rurais - MMTR, enquanto espaco de cidadania
para as agricultoras. Essa andlise é necessdria para entendermos por que
0 Movimento continua atrelado ao sindicalismo rural androcéntrico e con-
servador, e por que as agdes das agricultoras no contexto de mobilizagdes
por direitos sociais foram construidas sobre estruturas simbélicas, ligadas
a um sindicalismo agrario fortemente marcado ainda hoje pela centraliza-
¢éo do poder em maos masculinas, pois, na andlise dos depoimentos orais
e das fontes documentais escritas, constatamos que as relages de género,
trabalho e poder no mundo camponés continuam a ser caracterizadas
pela subordinacéo e até pela submissdo do feminino ao masculino.

Na coleta dos relatos revelaram-se momentos em que vinham a tona
memorias resguardadas tolhidas, e por vezes silenciadas as quais o gra-
vador ndo pode aprender. Hi uma selegdo da memoria na exposigdo dos
sujeitos, mas hd ainda aquela que, involuntaria sem o controle preciso faz
emergir valores que a seletividade ndo consegue resguardar. Bem por
isso que trabalhar com as fontes orais com mulheres camponesas implica
a compreenséo dos siléncios, das pausas, dos risos, mistura de razdo e
emogdo contribuindo para o delinear para a memoria e da histéria dessas
agricultoras em meio ao um processo de lutas e mobilizagéo social.

Ao usar a fonte oral como ferramenta de andlise com mulheres agriculto-
ras inseridas no Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais na regido
noroeste do Rio Grande do Sul, busquei discorrer sobre vozes que ao ndo
serem silenciosas, pois constantes na luta por direitos sociais e cidadania,
podem ser reveladoras de uma histéria especifica permeadas pelas vivén-
cias carregadas de perdas, violéncias, conquistas.

Entre os anos de 2000 a 2007 realizei 96 entrevistas com mulheres cam-
ponesas, de 15 cidades da regifo Noroeste do Rio Grande do Sul, num total
de 640 horas de gravagdo motivados pela pesquisa do mestrado e douto-
rado (defendida em 2007), onde busquei entender a histéria da mobilizacdo
social das mulheres agricultoras na regido Noroeste do Rio Grande do Sul,
através do Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais, historiando as
circunstancias em que surgiu e se transformou, examinando as influén-
cias recebidas do discurso da Igreja Catélica e do Movimento Sindical Bu-
ral. Ao examinar essas relacdes com outros grupos sociais e instituigoes,
evidenciei as contradigdes que o Movimento enfrenta, buscando entender
como o imagindrio e as representagdes sociais atuam sobre a vida das
mulheres agricultoras.
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Por meio do trabalho com os trechos das entrevistas tive como objetivo
tecer uma colcha que pudesse dar coesdo e vida aos relatos, ainda muitos
deles passiveis de andlise minuciosa para préximas pesquisas. Para tanto
busquei alinhava-la tentando reconstruir os tecidos multifacetados oriun-
dos da memoria individual das mulheres agricultoras que participaram
desse movimento, inseridas em uma luta coletiva.

Um presente que ao ser narrado, reconstituido, lembrado, trouxe para
si o passado revivenciado pela meméria da participagdo no movimento,
demonstrando rico na exposigédo do cotidiano da luta, da vida em casa e na
roca. Para romper com a tradicéo do siléncio, os pesquisadores buscam
um novo conjunto de imperativos na condugéo das pesquisas com e sobre
os silenciados. O conhecimento pode e deve ser produzido, apropriado e
utilizado pelas pessoas comuns, produzido num contexto politico de soli-
dariedade, mutualismo e relagées ndo hierdrquicas.

O objetivo do pesquisador é aprender como a vida dos individuos aparece
para eles, o poder da cultura, das representagdes e da estrutura social na
determinagdo das identidades de género. Narrar a prépria historia implica
num processo de racionalizagéo, na medida que projeta o passado a inevi-
tabilidade presente. Neste movimento ressurgem os erros e acertos, as mo-
tivacdes, constituindo um inventario de descobertas e reavaliacdo. Narra-
se como se fora para o outro, narra-se para si mesmo em ultima instancia.'

Os métodos tradicionais da historiografia falham na captura das vozes si-
lenciadas. Para isto e preciso praticar métodos, epistemologias adequadas
aos subrepresentados sociais. Tanto historia oral, quanto historia de vida
parecem orientadas a uma ciéncia com postura de ativismo social. Ma-
ria lzilda Matos®> atesta que alguns fatores explicam a maior presenca de
mulheres nos estudos académicos dos tltimos anos, tais como a crescente
presenca das mulheres no mercado de trabalho e suas lutas pela igualdade
de direitos.

A histéria das mulheres tem encontrado alguns obstaculos, principalmente

com as fontes, que mesmo sendo as mais variadas, encontram-se incom- 119
pletas e fragmentadas. A caréncia de um aparato teérico-metodolégico ~ ~
também é um fator que ndo permite que esse “fazer histérico” tenha a
consisténcia necessdria. Contudo, os historiadores das mulheres néo bus-

cam um modelo fixo, rigido e imutdvel, mas sim “modelos” que se adecuem

a necessidade das vérias histérias dos vdrios sujeitos analisados.

1- BOSI, Ecleia . Memoria e Sociedade: Lembrangas de Velhos. Sdo Paulo, T. A. Queiroz, 1979
2 - MATOS, Maria Izilda S. de. Por uma histéria da mulher. Bauru: Edusc, 2005
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Nesse sentido é que entrevistando as mulheres agricultoras sobre suas
histérias de vida, procuramos entender as marcas das diversas histérias
que marcaram suas vidas, através da meméria, e a partir das lembrancas
podemos construir um quadro histérico da percepcdo que essas mul-
heres tém de suas vidas e de suas trajetérias de luta por direitos sociais.

Vale destacar também que o trabalho da histéria oral junto as mulheres
resgata um nivel de historicidade® que comumente era conhecida através
da versdo produzida pela historiogratia oficial. Na medida em que os depo-
imentos séo gravados, transcritos e publicados, torna-se possivel conhecer
a propria visdo que as mulheres tém das suas vidas e do mundo ao redor.

A luta dessas mulheres agricultoras pelo reconhecimento da profisséo e o
acesso aos beneficios sociais obtidos pelas trabalhadoras rurais na Consti-
tuicéo de 1988* significou o passo mais importante para a consolidagdo do
MMTR, através da consagragdo do termo juridico Trabalhadoras Rurais,
que entdo passava a designar uma categoria profissional. Na medida em
que as mulheres se organizam, passam a incorporar os discursos e prati-
cas do Movimento Sindical Rural, ndo se outorgando um poder préprio,
livre e autbnomo, mas atuando dentro de um imagindrio masculino de
crengas, ideologias, conceitos, valores, identidades e verdades.

De acordo com as cartilhas de formagéo®, a vida das mulheres “mudaria
com a sindicalizagio’; isso reflete um desejo ou o sonho de quem a es-
creveu: o movimento sindical. Na realidade, o que podemos analisar € que,
no processo de mobilizacédo das agricultoras, foi se construindo uma iden-
tidade a partir de representagdes e praticas do sindicalismo patriarcal,
numa dimenséo politica e numa ordem simbélica de referéncias mascu-
linas.

Entendemos a pratica sindical como um processo de disputa que engen-
dra prescricdes para definir e legitimar verdades. Nessa pratica discur-

3 - PEDRO, Joana Maria. Traduzindo o debate: 0 uso da categoria género na pesquisa histérica. Revista de
Historia.Vl 24, n.01, p.77-98, 2005.

4 - A Constituicao de 1988, no artigo 202, Inciso I determina: “E assegurada aposentadoria, nos termos da
lei, calculando-se o beneficio sobre a média dos trinta e seis tltimos saldrios de contribuigédo, corrigidos
monetariamente més a més, e comprovada a regularidade dos ajustes de saldrio da contribuicdo de modo
a preservar os seus valores reais e obedecidas as seguintes condigdes: aos sessenta e cinco anos de idade,
para o homem, e aos sessenta para a mulher, reduzido em cinco anos o limite de idade para os trabalha-
dores rurais de ambos os sexos e para os que exercam suas atividades em regime de economia familiar,
neste incluidos o produtor rural, o garimpeiro e o pescador artesanal’. Essa lei de aposentadoria foi regula-
mentada sob o nlimero 8.213 de 24/07/1991 e pelo decreto lei niimero 611 de 21/07/92.

5-FETAG. Cartilhas de formagéo sindical. Porto Aegre, 1985.
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siva, a presenca das mulheres nas direcdes sindicais demarca o saber
como estratégia para interferir nos dispositivos de poder que estruturam
as relagoes sindicais. Interessa-me pensar a pratica das mulheres no sin-
dicalismo como um campo normativo no qual se fabricam discursos que
definem a verdade sobre o sujeito e se estabelecem praticas que regulam
seu comportamento e mediam relagdes, sempre conflitivas, com os outros
e com a prépria interioridade.

Género coloca-se como categoria util de andlise por sua inflexdo episte-
moldgica que interroga os dispositivos de poder que constituem as bases
do saber legitimado. Se € pelo imaginario social que as sociedades se per-
cebem, elaboram uma imagem de si préprias e atribuem identidades so-
ciais a seus membros, as mulheres agricultoras construiram, por sua vez,
praticas sociais vinculadas a esse poder simbélico.

Nas memorias de muitas depoentes que participaram do MMTR sdo
comuns as referéncias a dependéncia econémica do marido, a vontade
do marido, demonstrando um sentimento de indignagéo e revolta. Sdo
histérias de mulheres que “sentiram na pele”, como elas mesmas dizem,
o peso do arado de bois e da enxada. Quando questionadas sobre a con-
quista do direito & aposentadoria, ndo havia hesitagdo nas respostas:

Nunca tive escolha, trabalhava na roga até quando estava doente e
porque tinha de trabalhar, sendo, ndo tinha o que comer. Era magra
e tdo judiada, eu ndo sei como conseguia.. trabalhava no arado quan-
do estava grévida e tudo em casa eu fazia de noite..por tudo o que
fiz tinha muitos problemas de satde.Cortava pasto para as vacas e
carregava nas costas, tirava leite ja de noite e ele tomando chimar-
rdo na cozinha. No domingo eu fazia lavagem para os porcos e ele
ia para a sociedade jogar. Nao gosto nem de lembrar, mas hoje eu
tenho o meu dinheiro da aposentadoria’.

Foi uma coisa muito boa, se néo fosse essa aposentadoria ia ter mul-

heres até sem roupa, porque, se depender de certos maridos .. sem

comida também; e isso ndo é nada mais que uma recompensa pelo _121
nosso servigo sofrido. Eu me sinto feliz por poder comprar comida,

comprar os remédios ... Fiquei muito feliz, muito alegre mesmo, me

sinto realizada”

6 - D.B. agricultora, 60 anos. Comunidade de Colénia Santo Antonio, ljui / BS, margo de 2003.

7 - Depoimento de V.T. 62 anos, Comunidade da Picada Conceigéo, Augusto Pestana, maio de 2003.
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As palavras confirmam a importancia atribuida a conquista de tal benefi-
cio, mas, mesmo com os direitos sociais, elas ndo pararam de construir
os tradicionais papéis e as relagdes de trabalho e poder ndo sofreram
modificagdes substanciais. O direito das trabalhadoras rurais & aposenta-
doria entrou somente em vigor em 1991, trés anos apds sua regulamenta-
¢ao. No entanto, quando, em 1992, ainda néo havia sido concedido nenhum
beneficio, as liderancas do Movimento decidiram mobilizar as mulheres,
concentrando-as diante do Instituto de Seguridade Social (INSS) nos re-
spectivos municipios do estado do Rio Grande do Sul. O inicio da con-
cessdo do beneficio ocorreu a partir de maio de 1992, no valor de um
saldrio minimo.Para Maira Bottega:

(.) esse ato deu credibilidade (a0 Movimento) porque muitos sindica-
tos diziam que ia dar em nada. Depois, muitos sindicatos “foram de
carona” e os homens conseguiram a aposentadoria de um saldrio
minimo também. Mas quem conseguiu a aposentadoria primeiro
fomos nés*

Vejamos que a lideranga do MMTR reforca a mobilizagdo em torno da
aposentadoria, e, além disso, a revitalizacdo do sindicalismo rural se da
nesse momento da efetivagdo do direito a aposentadoria das mulheres
camponesas, que passa a entender que a luta do MMTR poderia suprir
néo s6 a caréncia de associados, mas também a prépria crise econémica
das instituicées sindicais, ao contar com as contribuicdes sindicais das

novas associadas.

Nesse sentido, podemos observar que as “mudancas significativas” que o
Movimento almejava, ficaram em torno dos beneficios sociais, que uma
vez conquistados, passa a gerar a desmobilizagdo da categoria. Foucault
adverte sobre a provavel objegdo de que, ao serem ativados, libertos da
sujeicdo, os saberes dominados possam vir a ser domesticados pela dis-
cursividade reproduzindo efeitos de saber e poder. A teoria do discurso
explica a questdo da constitui¢do do sujeito social. Se o social é signifi-
cado, os individuos envolvidos no processo de significagdo também o séo e
isto resulta em uma consideragao fundamental: os sujeitos sociais ndo séo
causas, ndo sdo origem do discurso, mas séo efeitos discursivos (PINTO,
1989, p. 25).

Ao analisar um discurso, mesmo que o documento considerado seja a re-
producéo de um simples ato de fala individual, “nomear a mulher no bloco
de produtor”, ndo estamos diante da manifestagdo de um sujeito, mas sim

8 - Lider do MMTR e atual presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais do Municipio de Catuipe/
RBS, 2002.
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nos defrontamos com um lugar de sua dispersdo e de sua descon-
tinuidade, j4 cque “ o sujeito da linguagem ndo é um sujeito em
si, idealizado, essencial: ele € ao mesmo tempo falante e falado,

porque através dele outros ditos se dizem” (FOUCAULT, 1986, p.84).

«

A conquista de beneficios sociais, como a aposentadoria, leva liderancas
do MMTR a moverem intensas campanhas no sentido de mobilizar as
mulheres para a obtencdo de documentos legais, estes, por sua vez, ne-
cessdrios para a comprovagado de sua atividade agricola.

O que podemos observar em editoriais do jornal do Movimento® & que
as mulheres atribuem a falta de documentagdo uma “violéncia silenciosa”,
pois, sem os documentos, as mulheres agricultoras néo teriam condi¢des
de usufruir da aposentadoria, e assim estariam excluidas da cidadania.

A teoria foucaultiana nos ajuda a refletir sobre os discursos, afirmando
que é preciso trabalhar arduamente com o préprio discurso, deixando-o
aparecer na complexidade que lhe é peculiar. E a primeira tarefa para
chegar a isso € tentar desprender-se de um longo e eficaz aprendizado
que ainda nos faz olhar os discursos apenas como um conjunto de signos,
como significantes que se referem a determinados contetidos, carregan-
do tal ou qual significado, quase sempre oculto, dissimulado, distorcido,
intencionalmente deturpado, cheio de reais intengdes, contetidos e repre-
sentacdes, escondidos nos e pelos textos. E como se, no interior de cada
discurso, ou num tempo anterior a ele, se pudesse encontrar, intocada, a
verdade, desperta entdo pelo estudioso (FOUCAULT, 1986).

Também cabe indagar sobre o lugar de onde as mulheres rurais falam, o
lugar especifico no interior da instituigéo, a fonte do discurso daquele fa-
lante, e sobre a sua efetiva posicdo de sujeito, suas agdes concretas, basica-
mente como sujeito incitador e produtor de saberes. E assim que, segundo
Foucault, destrdi a idéia de discurso como expresséo de algo, traducéo de
alguma coisa que estaria em outro lugar, talvez em um sujeito, algo que
preexiste a prépria palavra.

Analisar os textos de formacédo do MMTR, e os relatos das mulheres ag- 123

ricultoras nessa perspectiva, significard antes de tudo, tentar escapar da
facil interpretagdo daquilo que estaria “por trds” dos documentos, procu-
rando explorar ao maximo os materiais, na medida em que eles sdo uma
producéo histérica, politica; na medida em que as palavras sao também
construgdes; na medida em que a linguagem também é constitutiva de

9 - FETAG. Nossa luta, nossa conquista. Jornal da Federagao dos Trabalhadores na Agricultura -, Porto
Alegre. F102-03,1990.
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préaticas.

A suposta visibilidade no espago publico, obtida através dos documentos,
dos discursos e das conquistas dos direitos sociais, néo vai abrir as portas
para a reflexdo das origens dessa invisibilidade nas relagcdes de género no
campo. Uma vez assegurada a conquista dos direitos sociais, as relagdes
de poder e trabalho no espaco privado foram pouco afetadas; prova disso,
séo os relatos orais das mulheres camponesas® .

A conquista do saldrio-maternidade pertence a memoria coletiva do Movi-
mento: “nés mulheres fizemos visivel nossa presenca e conseguimos apr-
ovar, apesar da fome e cansago". Com esse tipo de pressdo, as mulheres
agricultoras comegaram a entrar no campo do poder politico. A presenca
fisica nos atos publicos possui um valor simbélico, representando, para o
coletivo do Movimento, a conquista da cidadania.

Afirmam também que houve uma “certa mudanga” no relacionamento
com o marido, como conseqiiéncia desse processo de mobilizagdo em
prol de direitos e da conquista da cidadania. Questionamos como essa
cidadania conquistada se expressava e como ficou a autonomia financeira
em relacdo ao marido, sobre o que elas assim se expressaram:

[..1Sim, agora eu falo, eu compro, eu mesma pago, nao dependo mais
de pedir para ninguém. Da para comprar um pouco mais, algumas
coisas, desde o mercado..consegui comprar coisas para a minha co-
zinha, para a sala. Agora eu até pago a luz, pago faxineira, tenho din-
heiro para cortar o cabelo, comprei até um jogo de quarto novo® Af
é que nés podemos comprar, temos o dinheirinho da gente, agora eu
posso aproveitar a vida, posso sair, fazer compras.Compro esmalte,
sapatos, perfumes, roupas, tudo o que eu gostava e nunca pude com-
prar, também coisas para a casa eu comprei®. Mudou pouco, mas
mudou, porque eu sempre comprava coisas que eu queria, néo tudo,
mas o principal®.

Nesses depoimentos, observamos que elas alimentavam pequenas de-
sejos de consumo na compra de determinados objetos: roupas, per-
fumes, bijuterias.. possiveis agora com a aposentadoria. A dependén-
cia do marido para o consumo dessaspequenas coisas, segundo as

10 - Ver: TEDESCHI, Losandro Antonio. Mulheres camponesas na regido noroeste do Rio Grande do Sul:
Identidades e representagées sociais. Tese de doutoramento. Unisinos: Sdo Leopoldo, 2007.

11 - Depoimento de M. B. Catuipe, margo de 2002.

12 - Depoimento de 1. G., 62 anos, Augusto Pestana, setembro de 2004.

13 - Depoimento de E. B. Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais da Begional de fjuf, 2004.

14 - Idem.
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depoentes, havia terminado. Conforme elas afirmaram, esse benefi-
cio foi de suma importincia para as suas vidas, usando seu préprio
dinheiro para complementar as despesas da unidade familiar.

E tudo o que eu sonhei na vida: ganhar o meu dinheirinho, eu me
sinto bem, feliz, até me reconhecem agora®.

Se ndo fosse essa aposentadoria, eu ndo sei o que iamos fazer, (.) é
bom, eu sou outra mulher como aposentada®.

E um dinheirinho que vem limpo. Eu fico contente em poder ir para
a cidade receber o que eu mereco, eu me sinto uma pessoa mais
tranqila™

Esse “estar feliz” é a garantia delas de que tém o saldrio para sustentar a
familia, de sentir-se segura, refletindo os papéis tradicionais do cuidar,
servir e nutrir.

Analisando os discursos, podemos ver como as representagdes sociais
continuam manifestando-se sobre o imagindrio feminino. O sentido da lin-
guagem, e o significado que os depoimentos carregam, explicitam as in-
tencdes e as praticas das mulheres agricultoras em torno das relagcées de
género e poder na esfera familiar, refletindo as condigdes socioculturais
da producéo e reprodugédo dos discursos.

Nos depoimentos, constatamos uma forma de poder se destacando na fala
dessas mulheres, manifestando-se no imagindrio feminino rural: o poder
de compra. A prépria construgdo do conceito de poder®, estd vinculada
diretamente a uma representagdo masculina.

As mulheres ndo sédo representadas como portadoras de “poderes” no
campo da vida privada, cujos significados estdo associados aos atribu-
tos naturais e biolégicos. A possibilidade concreta do poder de compra,

15 - Depoimento de C. B, Comunidade de Engenho Velho, Catuipe, 2000.

16 - Depoimento de E. A.Comunidade de Engenho Velho, Catuipe, 2001.

17 - Depoimento de M. Q.,, Comunidade de Lagoa dos Patos, Catuipe, 2003.

18 - Para Foucault, as instituigdes sociais acabam por exemplificar tipos especificos de poder que o filésofo &5
denominou de poder disciplinar. Isto significa a elaboragdo de uma tecnologia do poder possuindo mé-
todos préprios que permitem o controle minucioso das operagées sobre o corpo, assegurando a sujeicdo
constante de suas forgas e impondo-lhes uma relagéo de docilidade-utilidade. Essas técnicas de controle e
codificagdo também produzem “efeitos de verdade”, portanto, gerariam tipos especificos de conhecimento
acerca do sujeito e de sua inscrigao social. Sdo tecnologias de exercicio de poder que atuam no imagina-
rio e no corpo das mulheres agricultoras, manipulando suas vidas, produzindo comportamentos, enfim,
fabricam o tipo de mulher necessaria ao funcionamento e a manutengéo da sociedade patriarcal. MOTTA,
Barros Manoel. Foucault: estratégias, poder - saber. Colegédo Ditos e Escritos (IV). Rio de Janeiro: Forense

Universitdria, 2003.
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obtida pela luta do Movimento, reafirma, legitima esse imagindrio histori-
camente construido e atribuido pelo masculino ao espago doméstico, jus-
tificando um “poder portas adentro”, que ndo pertence as mulheres:

La masculinidad como macro sistema sigue siendo el que genera,
produce y define lo que es conocimiento valido y lo que no, aunque
permita la participacién de las mujeres en ello. Sigue siendo la es-
tructura patriarcal la que legitima o deslegitima a las mujeres que
le colaboran, tanto en la ciencia, la literatura, la filosofia, la economia,
como en los demds campos. Las mujeres que ocupan estos espacios
y/0 pequenas élites no alcanzan a leer su propia funcionalidad, a
pesar de que la incomodidad de estar en estos espacios masculinos
persista, pero es tanto el costo de salirse de este titero masculino que
prefieren no hacerlo, ni pensarlo, manteniendo espacios intocables,
sagrados, libres de cualquier interrogacion, y ejecutan la operacion
de sumarse a las ideas de los varones (PIZANO, 2004, p.9).

As mulheres construiram um significado sobre suas conquistas dentro
de um espago masculino de poder. O que queremos dizer com isso é
que a relagdo de poder que o MMTR construiu com o sindicalismo rural,
contaminou, distorceu, falsificou o significado de poder, deturpando, de-
gradando e turvando o processo de significagdo de suas lutas. Os signifi-
cados que as mulheres alimentam acerca de sua “cidadania” sdo resultados
de posigoes especificas de poder, sdo “efeitos de verdade”. As lutas pelo
significado do que representam as mobilizagées sociais e o que significa
poder para as mulheres foram dadas pelos discursos patriarcais de poder.

O patriarcalismo estd sempre enredado numa trama social e histérica que
se entrecruza com muitas outras varidveis relevantes, como os conceitos
de cidadania, classe e poder. Esses conceitos sdo ideolégicos, porque as/os
trabalhadores(as) sdo proprietarios e ndo assalariados.

E o uso ideolégico que invisibiliza o protagonismo feminino no espaco pu-
blico. Primeiro, porque a maior parte das mulheres que participaram do
Movimento sdo descendentes de imigrantes da raga branca, pois, quando
se usa o discurso “classe” ndo inclui o negro, o indio. Segundo, a classe
trabalhadora néo é a classe especificamente feminina, porque ela ndo pos-
sui dois géneros, ela é proprietaria. O MMTR néo poderia realmente se
sustentar sozinho. Por isso foi buscar na estrutura sindical masculina aq-
uilo que lhe dava certa seguranca nos direitos sociais, ndo havendo preo-
cupagéo maior com a ruptura dos tradicionais papéis naquele momento.

Ao chegar no espaco ptblico do sindicalismo agrério, as mulheres estdao
participando de algo estranho & sua experiéncia cotidiana. Circulam em
um mundo considerado do “outro”. A obtencdo de beneficios sociais foi a
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maior mudanga que as atingiu, porém ndo levou a uma modificacdo nas
relacdes de poder no meio rural.

O uso do dinheiro da Previdéncia Social é um exemplo ilustrativo das dife-
rengas de poder: as mulheres usam-no, para comprar comida, por ex-
emplo, a contribuicdo do marido se destina aos gastos fixos, como luz,
combustivel e outras despesas.

Agora é pegar e pagar, ndo tem que pedir para ninguém. Comprei
muitas coisas, como o fogéo a gas, que eu sempre quis, balcao com
a pia, geladeira, o que eu queria; eu jd consegui até viajar para visitar
os filhos que moram longe, eu consegui pagar com meu dinheiro®.

Com a conquista do Movimento, agora eu falo, eu compro, eu mesma
pago, ndo depende mais de pedir para ninguém. D4 para comprar
um pouco mais algumas coisas desde o mercado.. Consegui com-
prar coisas para minha cozinha, para a sala®.

E no espaco doméstico que as mulheres rurais usam sua aposentadoria
para a manutengdo das praticas discursivas do patriarcado, sendo os lim-
ites da casa um espago de poder construido sobre as mulheres, refletindo
a permanéncia do “olhar imperial” (PRATT, 1999) na produgdo desse es-
paco privado.

Los estereétipos tradicionales marcados por la condicién patriarcal
de la mujer, definen las mujeres como ser para los otros, estructura-
dos por la sexualidad, el trabajo y la subjetividad, direcionados para
la vida, sentido y cuidado a otros (LOS RIOS, 2000, p.21.

A mobilizacéo pela aposentadoria, tdo presente na meméria das mulheres
agricultoras, enquanto conquista social em suas vidas, ndo deixa de ser
uma estratégia subjetiva do patriarcalismo, incorporada como afirmagéo
de sua cidadania, e contribui para alimentar aquilo que Margarita Pizano
(2004) denomina de “triunfo da masculinidade”.

A utilizagdo dos recursos financeiros oriundos dos direitos sociais con-
quistados pelas mulheres ndo é suficiente para melhorar sua posicéo e
valorizar seu trabalho. Contudo, no imagindrio das agricultoras, a con-
cessdo desses beneficios (aposentadoria, saldrio-maternidade, auxilio-
doenca..) funciona como uma afirmacéo importante de serem considera-
das cidadas legitimas, com direito de participar do espago publico, cujo
valor psicolégico e econémico é muito grande, alimentando assim uma

127

19 - Depoimento de L. F., 57 anos, Comunidade de Colonia das Almas: Catuipe, setembro de 2003.
20 - Depoimento de A. V., 57 anos. Movimento das Mulheres Trabalhadoras Burais de Catuipe, 2001.
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ilusdo de que possuem poder de decisdo e independéncia econdomica.
As conseqiiéncias disto sdo brutais. Bourdieu (2000) destaca a violéncia
simbélica como um mecanismo opressor sumamente eficaz precisamente
pela introjegdo que as pessoas fazem do género. Na sua definigdo a domi-
nagdo com consentimento se manifesta através do habitus, que tende a
produzir nas pessoas aspiragdes e agdes compativeis com a prescricdo
cultural e com os requisitos objetivos de suas circunstancias sociais. Ora,
esses modelos de representagdo construidos para o feminino alimentaram
o “falso” conceito de cidadania expresso nos direitos previdencidrios, ndo
democratizando a vida cotidiana, e fazendo permanecer inalteradas as
relaces de género.

Mudou pouco. Na roga nio fui mais, para mim ja chegava de roga,
mas o resto continuou a mesma coisa de antes: tinha dai as filhas
e as netas para ajudarem, mas tem coisas que s6 eu fago até hoje,
como cuidar de hortas e das flores ..

(.) Eu fui ainda algum tempo na roga, agora néo preciso mais, para
mim viver é o suficiente o que tenho (.), agora estd bem melhor, eu
s6 fago o servigo da casa e cuido da horta, ndo tenho obrigagédo ne-
nhuma”.

As entrevistadas expressaram que a sua participacdo no Movimento sig-
nificou emancipagdo econdmica através do direito & aposentadoria. No
Movimento, elas discutiram questdes envolvendo o seu cotidiano; o que
lhes permitiu fazer amizade e criar uma esfera de intimidade com outras
mulheres fora de seu ambito familiar. Elas aproveitaram para desenvolver
atitudes e formas de convivéncia, rompendo aos poucos com a fragmenta-
¢ao do privado e passando a gestar agdes voltadas a conquista de direitos
sociais:

Participar dos Movimentos sociais significa uma abertura para o
marido e a possibilidade de crescer, estudar, mudar de vida, sair da
rotina doméstica®.

Eu acho que foi muito bom. Embora néo seja muito dinheiro, foi 6ti-
mo ... eu vejo as mulheres comprando, vdo para a cidade todas arru-
madinhas, acho que passei a me valorizar mais como mulher depois
da luta do Movimento™*.

21 - Depoimento de L. B. K., 60 anos, Comunidade da Linha 15, Ajuricaba, agosto de 2001

22 - Depoimento de E. C, 70 anos, Linha 6 Leste, fjui, agosto de 2003.

23 - Depoimento de J. M., lider do Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais de Augusto Pestana, maio
de 2000.

24 - Depoimento de S. C,, 49 anos, Comunidade de Séo Luis, Catuipe, agosto de 2000.
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Nao mudou muita coisa; tenho que trabalhar igual, mas néo tanto
quanto eu trabalhava, vou para a roga s6 de vez em quando, espe-
cialmente no tempo da colheita. Continuo trabalhando com o maior
prazer, eu ainda tenho forga™.

Ou seja, 0 Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais néo foi construi-
do como um espago de didlogo e reflexdo sobre os papéis historicamente
construidos e delegados & mulher, mas como um Movimento que incorpo-
rou uma pauta econémica e social atrelada aos interesses do sindicalismo
agrario masculino.

A desigualdade de género passa, entdo, a ser colocada como pauta
secunddria e a linguagem dos direitos sociais ganha um cardter essencial
e principal. No relato das depoentes, a fungdo do Movimento e o papel das
mobilizagdes estavam claramente definidos:

O Movimento das Mulheres Trabalhadoras Rurais ajuda orientar as
leis de como a mulher agricultora deve se organizar para adquirir
o sua aposentadoria por idade e por auxilio-doenca, salario-mater-
nidade e outras coisas mais, e de ter toda a sua documentacéo .., é
isto que o MMTR, esta ‘esperando’ aprendendo e transmitindo para
as companheiras™.

Hoje jd estamos substituindo o “doméstico” por agricultora. E uma
conquista que ja existe na prética, mas o reconhecimento legal vai
depender da nossa forga™".

Esta constatagéo torna-se mais forte na medida em que a analise das fon-
tes impressas, como os boletins de orientagdo sindical, produzidos pelos
sindicatos de trabalhadores rurais, passam a orientar a mobilizagao.

Scott (1990) refere também que, enquanto as mulheres néo tiverem uma
postura clara e objetiva acerca de seus papéis, que extrapole os espagos
do privado e da simples conquista de direitos sociais, continuarédo refor-
cando representagdes e concepgdes de um mundo masculino, criador do
significado do conceito de trabalho, de direitos trabalhistas e até mesmo
dos direitos humanos. Nas falas de muitas depoentes estd presente a én- 129

fase ao discurso da luta de classe®, incorporado pelo Movimento como ‘o~ =

25 - Depoimento de C.M. Movimento das Mulheres Trabalhadoras Rurais de Augusto Pestana, 2000.

26 - Depoimento de M.B. Coordenadora do MMTR , Catuipe, 2001.

27 - O interessante, nesse discurso, € que a da luta de classe (no sentido marxista) deixa de lado as ques-
toes da familia e do sexo por se tratar de assuntos ligados ao mundo privado sem relagao com a produgéo.
28 - O marxismo explica as relagoes sociais com referéncia aos arranjos econdmicos nos quais o trabalho
é vendido por saldrio e um produto manufaturado é vendido por lucro. Nao s6 as mulheres vivem foram
desses arranjos, como também as mulheres trabalhadoras sido definidas fora desse espago ptblico pelas

fungdes domésticas de mae e esposa..
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discurso libertador”.

A igualdade de género que as mulheres expressam €, entdo, produzida
sob o ponto de vista de uma cultura androcéntrica, ndo discutindo quéo
desigual € essa igualdade de classe, na medida em que a cultura rural
cobra das mulheres um comportamento masculinizado e elas acabam
por incorpora-lo, sentindo-se culpadas quando ndo conseguem segui-lo a
risca. Exemplo disso sdo os materiais “educativos” que o Movimento usava
nas reflexdes, principalmente nas comemoracdes do 08 de marco - Dia
Internacional da Mulher:

O Movimento sindical dos trabalhadores rurais passa por grandes
desafios e a necessidade de fortalecer a sua estrutura aumenta casa
vez mais (.) temos que reativar nossas comissoes ou departamentos
dentro dos sindicatos, regionais e FETAG para repensar e fortalecer
nossa organizagdo (.) somente com a consciéncia de classe, dos ho-
mens e mulheres, dos jovens e aposentados é que poderemos atingir
mais conquistas, o que levara ao fortalecimento da organizagao dos
trabalhadores rurais de todo o pais. Consciéncia de classe, significa
saber de que lado estamos: do lado opressor, ou do lado oprimido.
Quem ndo tem ideologia de classe trabalhadora, acaba fazendo a
ideologia da classe opressora, mesmo sendo oprimido®.

Pelos depoimentos, podemos perceber que elas consideram sem importan-
cia a pergunta sobre quantos homens e quantas mulheres participam nos
cargos de direcéo dos sindicatos ou nas comunidades rurais e, muitas vez-
es, preferem nao respondé-la. Quando participam como palestrantes ou
coordenadoras de reunides femininas, ressaltam sempre a ligagéo da luta
do Movimento como uma luta de toda a classe trabalhadora rural. Ainda
assim a grande campanha de sindicalizagéo desencadeada pelo Movimen-
to de Mulheres e pelo Movimento Sindical Rural resultou na eleicdo de mul-
heres presidentes de sindicatos. Entretanto, mesmo as mulheres ocupando
cargos de chefia em instituigdes sindicais, isto ndo significou a mudanca
das préticas discriminatérias. E aquilo que Pateman® chama de “auséncia

29 - Trecho do Boletim Informativo do MMTR do dia 08 de margo: Dia Internacional da Mulher. Impresso
na FETAG/RS, fevereiro de 1995. Porto Alegre — BS, distribuido as mulheres por meio dos sindicatos de
trabalhadores rurais, p. 01.

30 - O discurso Kantiano do contrato social moderno afirma que as mulheres em geral “néo tém perso-
nalidade civil, e que a existéncia delas €, por assim dizer, puramente instintiva. Elas devem, portanto, ser
mantidas bem longe do Estado, e também devem ser submetidas a seus maridos no casamento”, e continua,
“mesmo que as mulheres fossem seres civis iguais aos homens, elas teriam a sua condigéo confiscada
ao ingressar no contrato de casamento. Mas todas as mulheres sdo destituidas de personalidade civil e,
portanto, o contrato de casamento apenas confirma a desigualdade sexual natural do nascimento”. Ver:
PATEMAN, Carole. O contrato sexual. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1993, p. 251-252.
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de personalidade civil feminina”.

O que as mulheres almejavam nao era ocupar o espago ptiblico, dai ndo
apoiarem as condutas de mulheres que “quebravam” um padréo de com-
portamento estabelecido pelo “habitus”, que tende a produzir nas pessoas
aspiragdes e agdes compativeis com a prescrigdo cultural e com os requi-
sitos objetivos de suas circunstancias sociais.

Debemos tener mucho cuidado de los andlisis triunfalistas de avance,
de los lugares conquistados, del espejismo de retirada de la vieja es-
tructura patriarcal. El concepto de patriarca pode estar sujeto a dis-
cusion, a remodelacién, sin embargo, lo que no se ha cuestionado es
la cultura de la masculinidad, que se sigue leyendo como la tnica
macrocultura posible, la tinica creada por la humanidad, he alli su
triunfo (PIZANO, 2004, p.23).

As mulheres agricultoras tém necessidade de legitimidade moral para ex-
ercer o papel de lideranga e atuar no Movimento, mas, no imagindrio rural,
s6 terdo lugar se ndo negligenciarem o trabalho doméstico. Para manter
a situacdo em que o “beneficio” supera o “custo” da participagdo, tentam
contrabalangar atividades que envolvem o desenvolvimento pessoal, refer-
entes as suas obrigacdes familiares, buscando um tempo livre no trabalho
doméstico para poderem participar das reunides do movimento.

O trabalho da mulher rural é muito forgado e ela nem tem tempo
para perceber certas coisas. Esses encontros tém seu valor por aju-
dar a mulher enxergar certas coisas, que o trabalho néo deixa. Mul-
her que s6 fica da casa para a lavoura, da lavoura para a casa, estd
perdendo tempo. Ela tem que sair, ter participagéo, colocar em prati-
ca suas idéias, dar a sua opiniéo, o servigo de casa se faz depois °.

Esse processo acaba reforcando os papéis de dona de casa e do trabal-
ho doméstico inerente a situacdo de “dona”, em troca de “momentos de
participagdo” no Movimento ou no sindicato, levando-as a crer que esses
encontros afirmardo sua cidadania, justificando-a perante as demais mul-
heres, perante a familia e perante o entrevistador, sua participagdo no
movimento. _131

Quando os dominados nas relagées de forgas simbdlicas entraram
na luta em estado isolado, como é o caso das interagdes na vida co-
tidiana, ndo tem outra escolha a néo ser o da aceitagdo (resignada
ou provocante, submissa ou revoltada) da definicdo dominante de
sua identidade ou da busca da assimilagdo a qual supoe um tra-
balho que faga desaparecer todos os sinais destinados a lembrar

31 - Depoimento de M. B. A. Ajuricaba, setembro de 2005.
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o estigma (no estilo de vida, no vestudrio, na prontincia, etc) e que
tenha em vista propor, por meio de estratégias de dissimulagéo ou
de embuste, a imagem de si 0 menos afastado possivel da identidade
legitima (BOURDIEU, 2000, p.124).

As agricultoras tendem a criar oportunidade de participacgéo “driblando”
o tempo; assim, elas fazem muitas atividades em casa (mais do que jd o
faziam), ou em outros hordrios para néo “sacrificar” o momento dedicado
a familia com atividades no Movimento, conotando assim, uma clara ex-
pressdo de poder.

Mas se tenho que participar de alguma reunido do movimento ou
do sindicato, ndo penso duas vezes em ter que adiantar o servigo
da casa por mais algumas horas. Sempre prefiro deixar a roupa la-
vada ou passada, do que ndo comparecer em alguma reunido. Basta
boa vontade que a mulher sempre encontra jeito para fazer todo o
servico da casa, da lavoura e participar de reunides, que s6 fazem a
mulher crescer®.

Todo o discurso de celebragdo de igualdade e a anunciada mudanca na
condigdo feminina, presente nas bandeiras do Movimento de Mulheres
Trabalhadoras Rurais, que levou as mobilizacdes pelos direitos sociais no
campo, ndo atingiu um nivel que se traduza em um cendrio de opor-
tunidades e divisdo de poderes equivalentes entre mulheres e homens, pois
elas, dividindo seus afazeres domésticos, estariam diminuindo a esfera de
poder e intervengédo na familia.

A falsa equidade de género presente no discurso do Movimento, gerada no
contexto das lutas por direitos sociais, ndo criou um questionamento, uma
ruptura do significado entre o papel da mulher militante do movimento
com os papéis de mée e esposa, ja que ndo foi objetivo modificar a iden-
tidade das agricultoras, baseada nos seus tradicionais papéis. A totalidade
dos relatos néo vai além da participagdo nos encontros do Movimento que
acontecem fora do &mbito privado, porque a mulher agricultora estd con-
vencida de que ja “tem tudo o que queria na sua vida na roga” .

Entre a vida das depoentes e a proposta do Movimento, ha uma enorme
distancia. A énfase nos aspectos de atuagdo do Movimento no d&mbito pu-
blico desconsidera as questdes de género em casa, ou seja, o Movimento
ndo consegue traduzir os anseios e desafios especificos das mulheres
agricultoras fora da estrutura sindical; ao contrdrio, incorpora bandeiras
e agdes de reivindicacio de cunho masculino ofuscado com a idéia de

32 - Depoimento de Jurema Junges, Augusto Pestana. In: COTRIJORNAL. Abrindo Espagos. p./FL: 12-13-14.
setembro de 1985.
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classe, é por isso que as mulheres agricultoras esvaziaram o movimento
pés-conquista dos beneficios sociais.

A fala é uma das dimensdes do sujeito politico veicular o discurso do seu
projeto. As mulheres camponesas em seu processo de produgdo social
constroem uma narrativa que conduz significados e revelagcbes pelos
quais se enunciam e narram a sua histéria. Partindo da fala, designam-
se, representam-se —néo s6 no sentido de se saberem, mas como forma
também de ser “auto-instituinte explicitamente”. Castoriadis (1988) orienta
essa abordagem da construgéo das mulheres trabalhadoras rurais como
uma categoria social na medida em que afirma que “as coisas sociais ndo
sdo ‘coisas) elas sé sdo coisas sociais, e essas coisas na medida em que
encarnam, ou melhor, figuram e presentificam, significacées sociais”.

As mulheres trabalhadoras rurais, enquanto sujeito social, do mundo so-
cial, sdo uma criagdo, uma produgdo social, que encarna a sua prépria
inscrigdo nesse mundo. Fazem-se e revelam-se simultaneamente. Fazem-
se por meio de agdes e revelam-se por enunciados numa simbiose em que
constituem significados. Nesse processo de produgédo social constroem
uma narrativa que conduz significados e revelagoes, de sua jornada de luta
pelos direitos sociais.
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HISTORIA OBAL: DESAFIOS CONCEITUAIS.
José Carlos Sebe Bom Meihy
Para Alberto Lins Caldas

Parte-se do suposto - tantas vezes contestado, mas nunca afrontado com
vigor de convencimento - de que a histéria oral praticada no Brasil é, mui-
tas vezes, “terra de ninguém”, i.e. territério aposto, complementar, instru-
mental, que serve a toda e qualquer disciplina ou drea de conhecimento,
seja: antropologia, sociologia, psicologia e principalmente a histéria cque
lhe permite o adjetivo “oral” . Esta classificagdo que, quase sempre, se diz
inovadora, pouco mais faz do que conceder a voz articulada a qualidade de
fonte informativa ou testemunhal. Vezes ha em que a histéria oral se con-
funde com entrevista e neste caso se lhe cobra o estatuto de documento,
mas, mesmo assim, com reservas que remetem a fidedignidade do reg-
istro e a fragilidade dos argumentos registrados na memoéria. Mera per-
missdo, pois. E verdade que outras manifestagdes como os estudos de con-
strugdes de meméria, identidade e comunidade provocam a simplicidade
desse atributo adjunto e até forgam reflexdes que questionam o lugar do
oral no ambito dos suportes documentais e das expressoes da vida social.

O panorama que inscreve a chamada moderna histéria oral é de raiz du-
pla: hd os que lhe atribuem uma origem evoluida como decorréncia da
disciplina histéria, e, outros, que simplesmente anulam a validade da dis-
cussdo sobre a génese da histéria oral e a acatam “presentificada” sem
preocupagdes maiores. Independente da origem da histéria oral persiste
um vetor que organiza o pensamento intelectual e que delega a histéria
uma perturbadora hegemonia. E nem falta a tantos a contestada reivindica-
¢do de “ciéncia”. Frente ao principio determinado por Hegel de que a “tudo
é histéria”, e depois referendado por Marx que “sé reconhece uma ciéncia,
a ciéncia da histéria”, restaram fracionamentos intrincados que propdem:
uma “histéria social”, outra “econdmica’, mais uma “intelectual” e outra

» o«

“das idéias”, uma “dos comportamentos”, mais: “das sensibilidades”, “da re-
ligido”, “da América”, “da Africa” e assim ad nauseam. Sempre, porém,
histéria. Nesse sentido, “histéria oral” seria uma variacdo da histéria,

com condicéo tributdria, e como tal, sua base se apoiaria na variagdo

1- Em diferentes textos tenho me valido, para a historia oral, da expressdo “terra de ninguém”. A idéia visa
fixar um debate capaz de motivar reagdes de quantos se ajeitam no uso do conceito de “historiadores orais”
sem prestar atengdo aos campos disciplinares a que ndo renunciam. Sobre o assunto leia-se de minha
autoria “histéria oral: 10 itens pra uma arqueologia conceitual”, in “Oralidades”, Revista do Neho/Usp. Sao

Paulo no. 1, jan-jun/2007, pp. 13 - 20.
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testemunhal, nas versdes veiculadas pela fala.

Legitimada pela histéria, a histéria oral é acatada como um tipo de novi-
dade porque se viu qualificada na contestagao das ciéncias sociais oper-
ada na contracultura dos anos de 1960. Sim, desde meados do século XX,
uma saturagéo do grafado — da chamada ditadura do documento arquiva-
do - desafiou o exclusivismo do escrito como recurso probatério ou mes-
mo argumentativo. Em oposigdo apresentavam-se alternativas de suporte: a
iconografia em geral, os mapas, a musica, a pintura, entre outros. Mas para
muitos, tudo se manteve estranho, pois em paralelo & incorporagéo do dis-
curso pronunciado, da palavra como fonte, conservou-se a referenciagéo
antiga e a histéria continuou hegemoénica. A indagacéo feita aos modos de
operar a histéria e as novas possibilidades documentais afetaram também
as demais ciéncias humanas e na mesma linha o oral vigorou como recur-
so aplicavel. Sem muita contestagdo, porém, pesquisadores de diferentes
dreas se viram compelidos ao reconhecimento desse novo recurso, mas,
em se tratando de oralidade, a eles caberia uma rotulagéo que, aos mais
criticos, soa quase que como achaque: “historiadores orais”. Fato este, no
minimo, estranho, perturbador, movedico.

Depois disso, durante anos, vigorou a pressuposicéo estratégica e pouco
explorada de que a histéria oral pertencia a uma zona “interdisciplinar”.
Isso serviu de espago de convivio neutro que minimizou, como artificio
util, as distancias entre os vdrios tipos de promocdo de saber. Ainda que
o problema do convivio das ciéncias humanas continuasse vivo, foi abran-
dado pelo mito da “interdisciplinalidade” sempre evocado, nunca especifi-
cado. De maneira sutil, adeptos de trocas convenientes de procedimentos
passaram a se reconhecer na periferia do debate, sendo, porém que na
hora de prestagéo de conta, no momento da devogéo disciplinar, cada qual
voltava ao seu territério académico de origem®.

Em termos de “histéria oral”, isso ficava claro, visto que mesmo valorizando
a palavra, exercitados os fundamentos tedricos exteriores que aceitariam a
novidade, os pesquisadores mantinham-se sempre obedientes aos objetos
que organizam suas dreas de saberes. Assim, estrategicamente, admitia-se
para varias disciplinas, o uso de entrevistas que mereceriam tratamento
prévio comum, mas que na hora de inscrigdo como fonte, teria sua prati-
ca adaptada aos ditames das dreas. Nesse caso, na melhor das hipéteses,
“histéria oral” seria, na maioria dos casos, uma técnica e, no maximo met-
odologia facilitadora para se atingir um fim que, inexoravelmente, seria

2 - A critica a interdisciplinalidade deriva de posicionamento de Roland Barthes definida no texto “Jeunes

Chercheurs” in Le Bruissement de la Langue” Paris, Lé Seuil, pp. 97 - 103.
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tributdria da disciplina proposta®.

Dizendo de outra forma, no varejo, no acessério ou dispensavel, o convivio
de diferentes areas se valendo da oralidade seria comum, mas no atacado,
na esséncia, cada disciplina se refaria em ortodoxias jamais abaladas. Sé.
Assim, se fosse sociologia, a histéria oral se valeria de entrevistas usadas
segundo os ditames que permitem fragmentagées, equiparagdo com out-
ras fontes, e assim, na ponderagéo disciplinar, os soci6logos se renderiam
aos critérios da area para seus procedimentos analiticos. Na mesma or-
dem agiriam os demais pesquisadores. Tudo como se a coeréncia opera-
cional estivesse satisfeita e assim a aceitacdo das entrevistas seria apenas
mais um recurso referenciador.

Na medida em que a chamada “interdisciplinalidade” perdeu forca por
vaga e insuficiente, a questdo do estatuto da histéria oral voltou a baila.
Questionamentos mais exigentes clamaram reposicionamentos que, con-
tudo, ainda ndo lograram dimensdes. No mdximo se estabeleceu uma
nova equagdo que questiona liames entre o “apoio documental” e a “fun-
damentacéo epistemolégica do uso do discurso oral”. Vencendo a etapa
de entendimento do significado das entrevistas como “mais um recurso”
para se pensar alternativas para a reflexdo sobre a sociedade, depois de
satisfeitos pactos que respeitaram as falas como um dos novos artificios
utilizdveis, as entrevistas em histéria oral passaram a ferir a consideragao
sobre a memoria. A incorporagao da memoria como matéria, comecgou a
perturbar os usudrios das entrevistas que se viram compelidos a um outro
desafio: ou seria a memdria matéria em si ou a sina documental seria a
finalidade para o uso das entrevistas. As duas posi¢des néo se confundem
e ainda que pela segunda, a primeira comecou a ganhar foros de desafio.
Pode-se dizer que os estudos da memoria feitos pela validagdo das entrev-
istas tém proposto dissolugdes. Como pressuposto para se pensar, moder-
namente, as construcdes de identidades no mundo globalizado, a meméria
tem se expressado como modo de operagdo analitica do mundo moderno.
Mais do que a fala, o esquecimento, as distorgdes, as mentiras, a tradigao
oral tém se feito matéria.

Posigdes mais arrojadas, no panorama intelectual amplo, propugnam inde-
pendéncia da histéria oral como disciplina: autbnoma, destacada, disjunta,
pés-moderna. Em l6cus conservadores e tradicionais, o medo de arrojos
tem inibido o que seria um ganho em termos de adequacéo as solucdes
contemporaneas de uso compativel da tecnologia como forma de pro-

3- Sobre o assunto, leia-se LINS Caldas, Alberto “Nas dgua do texto: plavra, experiéncia e Leitura em histéria
oral”, Porto Velho, Rondénia, EDUFRO, 2001.
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mocgdo de conhecimento. De toda maneira, cabe inflamar a discusséo
comegando por conceitos incomodos a tantos que resistem a atualizacéo
dos critérios disciplinares. Por l6gico, advoga-se a proposta da histéria oral
com uma disciplina e, portanto, com métodos e técnicas diferentes, defini-
dos, capazes de garantir sentido ao objeto da matéria: histéria oral como
base para se pensar construgdes de: memdria, identidade, comunidades.
A favor da ampliagdo deste debate, além do crescente niimero de pessoas
que advogam a independéncia disciplinar da histéria oral, temos a insat-
isfacdo também dilatada de sociblogos, antropdlogos e demais segmentos
do saber que nao se ajustam ao conceito estreito de “historiadores orais™ .

HISTORIADORES ORAIS E OU ORALISTAS?

Sem duvida alguma o termo “historiadores orais”, aplicado a toda coletivi-
dade que se vale da histéria oral como forma de filtrar a experiéncia social
por meio dos testemunhos, incomoda. Incomoda muito, diga-se e hd até os
que se irritam com esta “qualificagdo”, mas, mesmo assim se calam. E ndo
deixa de ser curioso ouvir algo préximo de “eu sou sociélogo, mas uso/fago
histéria oral”. Esdrixulo. Por certo, e com razdo, pesquisadores de out-
ras esferas do conhecimento néo se ajustam a identidade de “historiadores
orais”, pois historiadores ndo o sdo e nem querem ser. Ha alternativas, mas,
sequer a palavra conveniente “oralista” é evocada e neste caso, suspeita-
se de temores ainda maiores, pois implicaria discussoes epistemolégicas
molestadoras de conformismos e continuidades gratuitas. A agravar esta
discusséo, aflora outro problema também silenciado na planura do apa-
rente convivio das disciplinas que se valem da histéria oral: por que nao
manter o uso das entrevistas que sempre foram aplicadas aos trabalhos
de diferentes areas? Que mal ha em aceitar que entrevistas existem como
recurso que vigora desde o nascimento da prépria histéria? O que acon-
tece com antropélogos, etndgrafos, socidlogos que sempre se valeram de
testemunhos vivos e por que agora precisam se identificar com a histéria
oral? E bom que se consagre que entrevistas ndo se equivalem a histéria
oral, e que, em termos operacionais da histéria oral, entrevista é uma etapa
do processo.

Mas a fim de provocar polémica, pensemos um pouco na génese e no
sentido da expressdo “histéria oral”. Logicamente, a reflexdo é antiga e
houve inclusive alguém, Mercedes Vilanova, que reclamou anteriormente

uma “histéria sem adjetivos”. Ora, qualquer histéria sem adjetivos determi-

4 - De maneira incisiva tenho proposto a independéncia da histéria oral como disciplina e o texto mais
divulgado neste sentido ¢ “The radicalization of Oral History, In Words and Silences: Journal of the Interna-
tional Oral History Association. México, Ioha, v. 2.1, junho, 2003, pp. 31-41.
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naria a hegemonia da Histéria (com “H” maitsculo) como uma espécie de
grande senhora das ciéncias sociais, soberana capaz de englobar e incor-
porar outras tantas ciéncias chamadas humanas. E ha certa justificagédo
nisto, pois o termo consagrado - histéria oral — se abrigaria dependente
nessa nogao imperial e generalizante.

Aliviando o debate exaustivo, cabe reconhecer que afinal, segundo este
pressuposto, histéria oral seria um jeito de documentar acontecimentos
pouco registrados ou assinalados de maneira diversa. Vilanova propde a
minimizagdo da histéria setorizada em “social”, “politica”, “das mulheres”,
“dos marginais” e defende uma histéria que teria como condigéo tnica
“ser bem feita” e por isto tutil, mas tal intento néo se realizaria sem “as
fontes orais” que seriam condigdes para sua completude. Ao defender o
“poder transformador” da histéria oral, fica proposta a subjetividade iner-

ente a este tipo de fonte oral®.

De maneira conveniente, outras tribos intelectuais que nédo apenas os his-
toriadores desprezaram esta conversacéo e seguem seus caminhos cent-
rando reflexdes, quase sempre, voltadas a drea temadtica a que se dedica-
vam. Assim, além de evitar atritos epistemoldgicos, estabelecem afinidade
com outras dreas que levavam ao uso indiscriminado de entrevistas como
forma de pensar a sociedade. Inevitavelmente, porém, a meméria com seus
enredos constituintes se impéem como recurso da rememoragdo. Assim,
de maneira forasteira memoria passou a ser uma espécie de denominador
comum entre as disciplinas. Sob essa chancela ndo mais se discutiria os
tema proposto, mas as qualidades e suscetibilidades da memoria: seletiva,
individual, grupal, cultural, social.

Mas pensemos concentradamente no termo “historia oral” ou mais espe-
cificamente no genérico “historiadores orais”. Deixemos por momento os
desajustes aplicados aos sociélogos e outras castas disciplinares de promo-
tores do saber que nédo se comprazeriam em se reconhecer também como
“sociblogos orais”, “antropélogos orais” et. ali. Hd uma figura de linguagem
que se chama “oximoro” também pronunciada com acento como “oximoro”.
Como recurso vernaculo que aproxima dois conceitos opostos em uma s6
expressdo, oximoro ao propor as antinomias, sugere metaforas. “Histéria
oral” pode se enquadrar neste paradoxo, posto que toda histéria em al-
gum momento foi sempre oral. Entdo, se mesmo a histéria cabe o estra-
nhamento, que diria &s demais ciéncias humanas. Outro oximoro “a eter-
nidade do momento” parece explicar a resisténcia & aceitagdo do conceito
de “oralidade”. Sim, tudo indica que se eterniza a fugacidade do instante e

5- MORAES, Marieta de. (org). Histéria oral. Rio de janeiro. Diadorim, 1994, pp. 46 — 47.



PROVOCACOES

num paradoxo quase inaceitdvel eternizamos o que deve ser dindmico, a
evolugdo do sabe e converte tudo em “clara escuridao”.

Finalizo esta apresentacédo reafirmando o que foi dito em outros textos: a
histéria oral, na eficacia do saber moderno merece ser requalificada em
estatuto coerente com o mundo globalizado, midiatizado e capaz de admitir
evolugdo do conhecimento além das grades disciplinares estabelecidas na
“época da Luzes”. Em vez de “historiadores oral”, passemos a assumir que
pode nos converter em “oralistas” e assim dimensionar o saber em novas
expressoes do conhecimento instruido. E muito mais légico serd o mundo
de quem assume a atualizacéo do saber sem medo do “presente futuro”.
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Lourival dos Santos

“Enquanto eles ndo dormiam, eu ndo encostava a cabega

assim no travesseiro um pouquinho.”

RESUMO: A entrevista é parte de minha tese de doutorado: A familia Je-
sus e a Mae Aparecida: Histéria Oral de devotos negros da Padroeira do
Brasil (1951-2005). O estudo baseou-se na histéria da familia ‘Jesus’ que mi-
grou de Nacip Raydan, na regido de Governador Valadares, Minas Gerais,
para a periferia da zona leste de Sdo Paulo entre 1951 e 1996. Dona Maria
de Jesus é a matriarca da familia. A migracéo foi acompanhada pelo de-
senvolvimento da devoc¢éo a Nossa Senhora Aparecida que funcionou como
estratégia de inclusdo da familia numa comunidade nacional.

A tese defendida foi que o enegrecimento da mée de Cristo no Brasil foi um
processo de africanizacéo do icone catélico, imposto pela acdo dos devotos
brasileiros e ndo somente resultado da acdo hegemonica de agentes da
Igreja e do Estado.

Foram entrevistadas sete pessoas da familia: o irméo de Dona Maria - o
tio Raimundo, que foi o primeiro a migrar de Minas Gerais para Séo Paulo.
A filha de tio Raimundo: Maria do Carmo. Quatro dos seis filhos de Dona
Maria: Terezinha e Nem ;o0 padre Enes de Jesus, um dos articuladores da
pastoral afro-brasileira em Séo Paulo e Tinoca, um dos trés irméos evan-
gélicos do padre.

As entrevistas, como a apresentada abaixo resultam de entrevistas multi-
plas, gravadas ao longo de trés anos e transcriadas com posterior autor-
izacdo dos entrevistados. Inserem-se no contexto de histéria oral de vida e
histéria oral de familia.

PALAVBRAS CHAVES: Historia oral de vida; histéria de familia; catolicismo
popular; raga e religido.

ABSTRACT: The interview is part of my doctoral thesis: The Jesus’ family
and Aparecida Mother: Oral History of Black Devotes of Brazilian Patron
(1951-2005). The study was based on the ‘Jesus’ family story who migrated
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from Nacip Raydan, in the region of Governador Valadares in Minas Gerais
state to Sao Paulo east zone suburb between 1951 and 1996. Mirs. Maria de
Jesus is the matriarch of the family. The migration developed the devotion
which worked like strategy to include the family in a national community.

The thesis defended is that the blacken of Christ’'s mother in Brazil was
a process from the catholic icon to Africanize the image imposed by the
behavior of the Brazilian devotees and not only as a result of hegemonic
action from the church agents and the State.

I interviewed seven families’ members: Mrs. Maria’s brother - Uncle Rai-
mundo, who was the first do migrate from Minas Gerais to Sao Paulo. His
daughter: Maria do Carmo. Four of six Miss Maria’s sons and daughters:
Terezinha; Nem; the priest Enes de Jesus, one of the founders of Afro-
Brazilian pastoral and Tinoca, one of the three evangelical brothers of the
priest.

KEYWORDS: Life oral history, family history, popular Catholicism; race and
religion.
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“Enquanto eles ndo dormiam, eu ndo encostava a cabega

»

assim no travesseiro um pouquinho.

O texto de minha tese comega com a entrevista de Maria de Jesus por dois
motivos: primeiro, por ela representar o elo entre os ancestrais que mora-
ram no campo e jd em idade avangada, ter mudado para a cidade grande.
Segundo, por ela promover unidade entre os filhos. Apenas Dona Maria
de Jesus e seu filho, Padre Enes retinem toda a familia ao seu redor, por
ocasido de seus respectivos aniversdrios. Além dessas ocasides, a familia
se retne nos feriados religiosos da Sexta-feira Santa, do Natal e na celebra-
¢do do ano novo. Enfim, ela representa um elo vertical entre as geracoes da
familia e um elo horizontal entre os diferentes niicleos familiares formados
por seus filhos e filhas.

A entrevista com Dona Maria de Jesus revela praticas religiosas peculi-
ares, com alto grau de tolerancia a comportamentos que seriam considera-
dos desviantes por qualquer crente ortodoxo. Para ela, o maior milagre de
Nossa Senhora Aparecida foi a cura do alcoolismo dos filhos. Esses ao se
tornarem evangélicos, corrigiram o rumo de suas vidas, tudo por milagre
da “Aparecida”.

O relato feito por Dona Maria é dominado pelo amor que tem pelos filhos.
Praticamente toda a narrativa é dedicada aos sucessos e inforttinios dos
filhos que também justificam a doenca que a conduziu para uma demén-
cia temporaria. Ela teve dez filhos, oito sobreviventes. O mais velho - Enes
- chamado pela familia de Nego - tornou-se padre e se tornou uma refer-
éncia para toda a familia.

No relato de Dona Maria, podemos entrever vdrios elementos para com-
preender a visdo popular sobre vdrios temas, como: a convivéncia entre
ricos e pobres; a transformacéo do filho que se torna hippie antes de ser
padre; o racismo; tolerancia religiosa; milagres etc.

Podemos ver no relato de Dona Maria, uma concepc¢do de mundo forte-
mente influenciada por uma visao cristd, como se a sua prépria existéncia
fosse uma espécie de saga biblica. Ndo em sentido determinista, mas como
um filtro pelo qual se explicam os acontecimentos da vida.

Enes, o filho mais velho é o que obteve maior sucesso na mudanca para
os centros urbanos, repetindo - com sucesso - a saga do filho prédigo e
a eterna busca pela terra prometida. No caminho de Valadares até Nacip
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Raydan ele teria se aproveitado da fartura das fazendas que encontrou pelo
caminho.

Por outro lado, os filhos mais novos: Sidney, Carlos e Jonas experimentaram
muitas dificuldades para se inserir na sociedade da grande Séo Paulo e ex-
perimentaram o alcoolismo como uma espécie de resisténcia a nova légica
de trabalho no ambiente urbano.

Nota-se que Dona Maria demonstrou estranhamento quanto & importan-
cia da cor escura de Nossa Senhora. Afirmou ja té-la conhecido assim. A
percepgdao da negritude de Nossa Senhora ndo apareceu como algo que
foi aprendido através de doutrinagdo. Apesar de negar a preméncia da ne-
gritude da virgem de Aparecida, ela pareceu intuir certa importancia da
pele escura da imagem quando afirmou que pareciam querer “descorar a
santa”.

Sua consciéncia a respeito da condigdo social do negro leva a um posic-
ionamento radical: acredita que seria melhor para os negros se vivessem
isolados. Ao mesmo tempo, ela construiu uma viséo idilica de seu passado
rural afirmando néo ter sofrido racismo na sua terra natal. Provavelmente
por que tinha uma fungéo naquela comunidade, por ter atuado em um pa-
pel social definido como lavadeira e lavradora diante dos fazendeiros locais,
ela considerava sua posigdo prestigiosa. Em oposicao, afirma haver muito
racismo em Sdo Paulo e no presente momento, “até mesmo com os santos”.

Aceitou sem reservas, a conversao dos filhos para uma igreja evangélica
sem, entretanto, abrir méo de sua identidade catélica. Sua postura de mae
generosa com as transgressoes dos filhos parece se espelhar na expecta-
tiva que ela prépria nutre por Nossa Senhora Aparecida.

A entrevista foi feita no Jardim Jacui, na regido de Sdo Miguel Paulista na
cidade de Sédo Paulo em 24 de outubro de 2001. Foi obtida por intermédio
do filho de Dona Maria de Jesus, o Padre Enes, da Paréquia de Nossa Sen-
hora de Casaluce, no bairro do Brds. Fui recebido na rua, pouco depois que
saltei no ponto de dnibus, por Dona Maria e por Dona Terezinha, sua filha.
Entrevistei as duas. Fui recebido na pequena casa de quarto, sala e cozinha.
Em cada comodo uma imagem de Nossa Senhora Aparecida que foram
mostradas com orgulho. A entrevista foi na cozinha. Havia bolo e café me
esperando. Dona Maria foi a primeira a se dispor a falar sobre o olhar
atento da filha que, no entanto, néo interferiu em nenhum momento. Dona
Maria comegou meio timida, falando baixo, mas depois se soltou.

A entrevista foi feita no Jardim Jacui, na regido de Sdo Miguel Paulista na
cidade de Séo Paulo em 24 de outubro de 2001. Foi obtida por intermédio
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do filho de Dona Maria de Jesus, o Padre Enes, da Paréquia de Nossa Sen-
hora de Casaluce, no bairro do Brds. Fui recebido na rua, pouco depois que
saltei no ponto de dnibus, por Dona Maria e por Dona Terezinha, sua filha.
Entrevistei as duas. Fui recebido na pequena casa de quarto, sala e cozinha.
Em cada comodo uma imagem de Nossa Senhora Aparecida que foram
mostradas com orgulho. A entrevista foi na cozinha. Havia bolo e café me
esperando. Dona Maria foi a primeira a se dispor a falar sobre o olhar
atento da filha que, no entanto, néo interferiu em nenhum momento. Dona
Maria comegou meio timida, falando baixo, mas depois se soltou.

Meu nome é Maria de Jesus, nasci em Sao Pedro de Suagui, Minas Gerais
perto de Pecanha, ao lado de Belo Horizonte. Nasci em 1932, estou com 69
anos. Minha criagédo foi daquele tempo que a gente morava em chdcaras.
Meu pai cuidava de uma. Jamais quis vendé-la. N6s cridvamos porcos,
galinhas, plantdvamos café.. Tinhamos um monjolinho que fazia farinha.
Limpdavamos o café e o arroz. Nés iamos a escola, as segundas-feiras, nés
famos a cidade, onde tinha o comércio, para estudar. Na sexta feira nés vol-
tdvamos tarde para casa. Estudamos pouco tempo porque a luta era muita
grande. A gente esmoreceu com a escola. Parei cedo. Parei no segundo
ano. Minha inféncia foi assim: breve.

Depois minha familia mudou-se para Nacip Raydan, outra cidade da
regido. Estava com onze anos quando fui para l4. La ficamos naquela luta
de quintalzinho também. Meu pai era mascate, vendedor. Vivia carregando
mercadorias. Ele tinha animais que usava para buscar mercadorias em
outros locais, coisas para revender: comida, queijo, coisas assim. Do outro
comeércio ele trazia arroz e cereais para vender no comércio onde morava-
mos como era comum em Minas, naquela época. Quando Deus o chamou,
minha mée ficou com a gente. Entdo eu me casei, mas continuei morando
junto com minha familia no quintalzinho. Todos continuavam juntos. Tinha
dezessete para dezoito anos e, logo depois, tive meu primeiro filho. Sofri
muito para ter esse filho porque a gente ndo tinha hospital. Sofrimento
terrivell Eu ganhei esse primeiro filho que se tornou padre. Tive dez filhos,
dois morreram.

Meu marido trabalhava fora de casa. Era garimpeiro. Ele vinha em casa
assim, s6 de més em més, de quinze em quinze dias. As vezes, havia oca-
sides em que passava meses sem poder vir, quando ndo dava produgéo
no minério que ele trabalhava. Entédo ele demorava mais tempo por 14 para
ver se tirava algum dinheirinho e voltar para casa. E eu trabalhava para os
outros nas fazendas. Lavava roupa para os outros. Dessa maneira garantia-
mos a sobrevivéncia da familia: eu como meu trabalho garantia o basico e
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os ganhos de meu marido serviam para comprarmos coisas novas para a
casa e roupas.

Minha vida é muito pesada. Eu criei oito filhos. O mais velho estudou muito.
Aos sete anos, o Enes ja foi para a escola. Depois da escola ele me ajudava
no quintal. Vendia umas verduras para comprar os cadernos. Eu sei que
ele estudou até certo ponto e teve que se empregar num mercadinho para
continuar os estudos. L4 eles falam venda. Nesse mercadinho, ele trabalhou
bastante tempo. Continuava trabalhando e estudando. Com o tempo, ele se
interessou em ganhar mais e foi para outro comercinho. Naquela época,
meu irmao Raimundo ja estava morando aqui em Sao Paulo. Depois, Enes
foi para outro comércio grande em Governador Valadares. Ja haviamos
comegado a deixar o campo.

Em Valadares, Enes juntou-se a outros colegas e veio a pé para Nacip Ray-
dan! A pé! Nas fazendas, por onde passava, tomava café, tomava leite, comia
um queijo, coisas assim. Quando chegou a minha casa, estava com o cabelo
bem grande. Deixou o cabelo crescer. Pos colar no pescogo. Pulseira nas
maéos. Chegou ld em casa eu nem o reconheci. Vestido de hippie. Ele estava
de hippie. Chegando em casa nés ficamos todo mundo admirados e per-
guntdvamos porque ele havia feito aquilo. Eu ndo agtientava nem ver. Pedi,
pelo amor de Deus, que ele cortasse o cabelo ou ele me colocaria doida.
Entéo, ele enrolava o cabelo e punha dentro do chapéu. Pouco tempo de-
pois, o meu irméo Raimundo, que estava morando em Séo Paulo, chamou
o Enes para vir trabalhar nas inddstrias Luftala que estavam empregando
gente. Ele ganharia muito mais. Foi chegando e logo foi empregado.. Ali ele
também trabalhou bastante tempo e levava para casa sacos e sacos de re-
talhos que ele comprava. Eu emendei tanto lencgo! Terezinha sabe que ainda
tem muito desses lengos.... Fiz lengdis, fiz fronha, blusas. Fiz saias para as
meninas e calgdes para os meninos. Vesti a casa toda! Sei fazer isso bem,
gosto muito de madquina de costura. Tenho uma em Minas até hoje. Em Séo
Paulo, Enes continuou estudando. Primeiramente, estudou para tornar-se
metalirgico. Mas ele nédo trabalhou nem trés meses nessa profissao. A na-
tureza dele ndo deu para isso e ele jd foi estudar para ser ministro. Voltou
para Luftala e retomou os estudos. Trabalhando e estudando, trabalhando e
estudando até que se ordenou padre.

Af, nés viemos para Séo Paulo. Eu e os dois filhos, na mesma época em
que Terezinha ganhou o Tonho. Foi entdo que eu adoeci, fiquei demente da
cabeca. Meus filhos me trouxeram para ca e me levaram para Cantareira.
L4 eu fiquei bastante tempo internada. Apds esse internamento eu voltei
para casa. Ficava em casa por dois ou trés meses boazinha. Mas qualquer
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coisinha, um susto e eu voltava a ficar ruim da cabega de novo e voltava
correndo para o hospital. Eu corri muito hospital por aqui. Muito hospital!
Eu nem sei o nome desses hospitais todos que eu ja andei. Agora estou
bem ha tempos, gragas a Deus! Hd muito néo fico internada. Da tltima vez,
fiquei s6 em observagao e logo voltei para casa. Assim vou levando a vida.

Depois que Enes se ordenou, trés de meus filhos rapazes ficaram morando
comigo. Eles bebiam. Ai meu filhol Mas como bebiam...Havia dias em que
eu tomava remédio forte para dormir, mas néo podia dormir. Porque eu
tinha medo de um matar o outro. Porque, as vezes, um ficava mais alterado
que o outro. Eu achava cacos de garrafa, facas, garfos embaixo do traves-
seiro deles. Tudo escondido! Tinha medo de um furar o outro. Eu sentava
perto da porta do quarto e ficava ouvindo. Apesar de tomar remédio forte
para dormir, enquanto eles ndo dormiam, eu ndo encostava a cabeca as-
sim no travesseiro um pouquinho. Isso durou muito tempo! Quando Enes se
ordenou, mudou-se para o bairro Bandeirantes. Entéo, ele se queixava que
eu estava ficando muito fraca. Fraca demais! Porque ndo dormia e ndo me
alimentava direito. Meus filhos trabalhavam, quando era tarde, eles chega-
vam bébados. E Enes fazia promessa. Pegava as roupas deles e as levava
na Igreja de Santa Luzia para benzer. Benzia aquela roupa. Benzia dgua.
Trazia dgua. Nao sei das vezes que eu pedi ao Padre Geraldo para benzer
roupas e dgua. Eu trazia jarro de dgua e enchia todas as vasilhas da gela-
deira para eles beberem, para ver se maneiravam na bebedeira. Entdo se
passavam semanas que tudo corria bem.

Com a doenga que peguei fiquei muito fraca. Quase desmaiava de fraque-
za. Af, o Nego me levou para o hospital do Bandeirantes e fiquei por la. Eu
comi umas uvas e minha barriga inchou, ficou enorme! Enes dizia quando
me levou ao hospital que ia me perder. O médico me pds no forno para
tirar aquilo 14, melhorei e fui para casa de Enes.

Minha irmé estava morando com ele. Ela cozinhava para eles 14 no Ban-
deirantes. Moravam trés padres l4. Foi la que eu melhorei. Quando tomava
banho minha irmé precisava me ajudar. As vezes ficava tonta no banheiro,
caia e batia a cabeca para todo lado. Enes ficou desesperado. Dizia néo
saber o que fazer comigo, pois ndo podia me vigiar morando em outra
casa. Ndo sabia o que fazer. Nao foi facil esse comeco na cidade grande,
cada um tentando ganhar seu péo e por isso, a familia acabou se dividindo;
o Enes deu um jeito e comprar um terreninho para que eu ndo morasse
mais com aqueles meninos, pois ele ndo aglientava mais aquela situagéo.
Ele ia em casa e fazia reunido com eles. Combinavam quem iria comprar
isso ou aquilo, pagar o aluguel etc. Era sé na vista dele. Quando era no
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sdbado, ndo tinha jeito: caiam na bebedeira de novo. O cagula chegava car-
regado num carrinho de médo. Punham ele no carrinho e quando chegavam
em casa o jogavam no chdo. Nés chamavamos um sobrinho meu, o Tatd,
que morava junto com minha irma, num terreno préximo, para pegar o
Carlos (que chamamos de Tinoca) e coloca-lo no banheiro. L4 o deixdvamos
tomando muita dgua na cabeca até que ele melhorava um bocado. Entdo,
ele acabava de tomar banho, saia e trocava de roupa. Entdo se deitava e
ficava um tempo sossegado até chegarem os outros dois!

E eu fui fazendo promessa, levava roupa deles em Aparecida. Escrevia o
nome deles e colocava 14 naquele lugar onde se faz promessa. Continuei
fazendo as garrafinhas de dgua. Tornava a remontar as dguas da geladeira.
Mas com muita fé6 em Deus fui pedindo e entdo minha prece foi ouvida.

Moramos na casa de meu irméo por mais de um ano. Ali construimos,
num pedacinho de terra, uma casinha no Khemel e ndo demos o endereco
para eles para que néo fizessem eu ficar nervosa. O diabetes que eu tenho
até hoje é resultado do nervoso que eu passei naquele tempo. Quando eu
fiquei morando 14, Deus ajudou tanto que eles viram que néo era isso que
eles precisavam. Passaram a méo na biblia e a puseram embaixo do brago
todos os dias, primeiro o Carlos e o Severino. Hoje sdo evangélicos e vio
todos os dias para Igreja com minha irmé que acabou morando e tomando
conta deles. Algum tempo depois eles voltaram todos para o meu lado di-
zendo que ndo podiam ficar sem mim e que haviam parado de beber. Nao
beberam mais. Ficou s6 um claudicante ainda bebendo. E eu continuei re-
zando. Bezando e pedindo, rezando e pedindo. Até que Deus ajudou e ja faz
mais de um ano que o ultimo parou de beber. Gragas a Deus, o patrdo dele
o chamou. Ele tinha um patrdo muito bom que o chamou para continuar
trabalhando com esses caminhdes bai. Desde entéo, ele pegou firme no
trabalho, gragas a Deus! Isso foi uma bengéo. Uma bengao que Deus me
deu. Agora eu ja vivo mais tranqila. Sei que eles estdo trabalhando. Eu
ligo para eles toda a semana, no telefone deles, para saber como eles estéo.
Gragas a Deus, estdo trabalhando. Carlos casou. Sidnei casou e tem duas
criangas. Duas meninas! Gragas a Deus!

A vida eu vou levando assim, veja vocé: vou para o hospital. Tenho uma
menina dentro de casa que me carrega para o médico. Sempre vou para
o médico com ela. Porque os filhos casaram-se todos..Minha vida é essa.
E rezar. Ir para as Igrejas. As mulheres da comunidade que freqiiento se
relinem e perguntam o que eu quero afinal. Porque freqtiento a comuni-
dade catélica e a comunidade de meus meninos. Dizem que eu nédo sei o
que quero. Entdo eu digo que ndo perco missa de jeito nenhum. Vou para
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qualquer Igreja, mas o hordrio da missa é sagrado. Terezinha sabe. Pode
ter quem tiver conversando comigo, quando chega o hordrio da missa pego
licenca e digo que volto rapidinho. Passo a mdo no meu tergo e vou para
uma Igreja. La eu rezo, tomo minha comunhéo e vou embora. Sou Catélica
mesmo! Meus filhos jd tentaram questionar minha religido, mas sempre
respondo: Nao! Nasci na Catélica. Morro na Catdlica. Até hoje. Meu pro-
grama é esse.

Em cada lugar onde morei tinha uma religido. Tinha um santo de devogéo.
Onde nasci era Sdo Pedro, mas minha mée sempre falava nessa Apare-
cida. S6 fui ver mesmo Nossa Senhora Aparecida quando os meninos vi-
eram para Sao Paulo. Em Nacip Raydan era Nossa Senhora da Penha. Mas
sempre faldvamos em Nossa Senhora Aparecida! Foi assim na nossa vida.
Faziam festa para a Aparecida. Soltavam foguetes. Quando vinha uma pes-
soa para o Santudrio, voltava com um tanto de santos de quadrinhos. Tanto
quadrinho de santo de Nossa Senhora Aparecida e novenas a gente tinha
lal A gente tinha o quarto cheinho de santo. Nossa Senhora Aparecida, a
gente ndo esquecia ela ndo. Na casa de meus pais ndo tinhamos imagens
de Aparecida, mas na minha casa tem. Eu ndo esqueco Nossa Senhora
Aparecida, minha santinha néo. Esta ld guardadinha. Inclusive uma parte
perto do tronozinho descolou, precisa arrumar uma coisinha para colar.
Vou pedir para a Terezinha que é muito devota, desde o tempo em que
morava em Nacip. Assim que ela chegou a Séo Paulo, foi para Aparecida.
Outros filhos meus sdo muito devotos também.

A maior graga que recebi foi a cura de meus filhos. Nossa! Foi uma gra-
ca! Levei o nome deles néo sei quantas vezes com Raimundo, meu irméo
cacula. Como Raimundo gosta de Nossa Senhora Aparecida, meu Jesus!
Sempre vi Nossa Senhora Aparecida como uma santa negra. Ela nasceu
negra ali, segundo as histérias que contam. Mas eles jd estdo descorando
ela. Tenho uma imagem sobre o armdrio da cozinha que estava ficando
descoradinha. Eles querem modificar a santa porque esta tendo muito rac-
ismo. Até pelos santos. O racismo néo acaba. Eles falam que vai acabar e o
povo continua sofrendo, rebaixado. Veja vocé que outro dia vi contarem um
caso de que estdo levando gente para longe daqui com a promessa de fazer
estudos. Ja estdo modificando as escolas meu filho!

Os negros tém que arranjar um pais, uma rua, uma vila ou uma cidade de
negro s6! Para o negro ter o seu. O seu reviver. Ter uma loja! Ter um bar..
Um negro, preste atengéo, dificilmente descombina com outro negro. Um
combina com o outro. Certa vez eu ouvi um menino falando, vendo dois
negros passando, que eles s6 podiam ser parentes por serem negros. Um
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negro pode falar que é parente do outro.

Gragas a Deus, eu nunca tive dificuldades na vida por ser negra, la onde
morei. Vou falar para vocé: a amizade que eu tenho 14, aqueles fazendeiros
brancos me chamavam para ser madrinha dos filhos deles. Sempre que
eu passava todo mundo ndo parava de me chamar de Dindinha.. L4, em
Nacip eles néo escolhiam cor ndo. Mas aqui em Séo Paulo, mas nossa! Eu
ja tenho visto tanto, tanto falar de negro.

Naéo sei explicar porque Nossa Senhora Aparecida é negra. Ela ja nasceu
assim, no lugar onde ela apareceu e ndo ha mais como modificar isso. Mas
o fato de ela ser negra tanto faz! O milagre dela é um s6. A f€ que a pessoa
tem faz que ela faga o milagre tantas vezes. Se ndo fossem os milagres e
a fé que as pessoas tém, la ndo enchia de gente conforme enche. Todas as
vezes que se vai la, mesmo em dia de semana! Estd sempre cheio. Vocé
chega la e estd cheio! Vai numa Igreja estd cheio, vai a outra, estd cheio.
Nunca dé para eu chegar la e achar a Igreja mais vazia um pouco. Sé cheia.
Gracas a Deus!

Eu tenho passado muitas alegrias na vida, gragas a Deus! Passei tristeza.
A tristeza maior foi desses meninos que acabou com minha vida, com
a bebida. Mas agora a gente tem muito prazer de ver eles arrumadinhos
com suas biblias na mao. Nao importa que eles sejam crentes. Eles estéo
cuidando da vida deles. N6s ndo podemos obrigar uma pessoa para ir a
sua Igreja. Tem que ir por espontanea vontade. Eu acho assim.
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Video-Testemunhos Sobre o Holo-
causto, Histéria Oral e Medicina Nar-
rativa: A Luta Contra a Indiferencga.

Mary Marshall Clark

Recentemente, oralistas®, praticantes da medicina narrativa e espectadores
de videos que revelam eventos traumdticos comegaram a cogitar sobre
0 que seus respectivos campos tém a oferecer uns para os outros. Ndo é
acidental que a convergéncia entre essas dreas ocorra em um momento
da histéria humana no qual atos de violéncia — intima ou global — nos ex-
pdem diariamente ao que sé pode ser descrito como sofrimento humano
extremo. Um dos pontos convergentes entre essas disciplinas em didlogo
é a exploracdo do problema da indiferenga humana; da apatia e letargia
com as quais frequentemente respondemos a sobrecarga de conhecimento
sobre violéncia, sofrimento e destruicédo. Geoffrey Hartman, co-fundador
do Yale University Fortunoff Video Archive for Holocaust Testimonies, nos
faz lembrar que o trabalho de poetas e fildsofos moralistas, que tdo apai-
xonadamente discorreram sobre o problema moral da indiferenga apds o
Holocausto, ainda ndo terminou. Ele argumenta que, com efeito, a tarefa se
tornou muito mais dificil e complicada devido a prépria “eficiéncia” da mi-
dia moderna, a qual ndo apenas transmite atrocidades ao vivo, mas igual-
mente permite que observemos nossa prépria inércia (nossa auséncia de
nés mesmos) como resposta:

Hoje em dia, estamos em novo periodo. Até recentemente, talvez até & época
em que as noticias sobre a Bésnia alcangaram as telas, nos agarrdvamos
a esperanga de que se as massas indiferentes da Alemanha e da América
tivessem sabido o que ocorria nos campos de concentragdo com a mesma
riqueza de detalhes graficos exibidos pela TV, seguramente as atrocidades

1 - Originalmente publicado em Literature and Medicine 24, no. 2 (Outono de 2005). The Johns Hopkins
University Press, pp. 266-282.

2 - No original, “oral historians”. A tradugéo literal - “historiadores orais” - parece-me inadequada por
criar um oximoro. Tradicionalmente, a Histéria priorizava a consulta de fontes documentais escritas, as
quais geralmente eram legadas pelos “vencedores”. A Histéria Oral se interessa em dar voz aqueles que
néo podem deixar registros, em suma, ela dd voz aos “vencidos”. Por isso, a opgéo pelo termo “oralista”, que

supera essa contradigdo. [N.T]
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néo poderiam ter continuado. Teria havido um brado da consciéncia popu-
lar e tamanho protesto que o Holocausto chegaria ao fim.?

O perigo € que a velocidade e a abrangéncia da midia ameacem esmagar
e substituir a memoria pessoal, contribuindo para uma nova e insidiosa
indiferenca, que ndo pode ser explicada por falta de conhecimento (417).
Como consequéncia, nos tornamos expectadores da Histéria, aptos a racio-
nalizar a indiferenca em nés mesmos através da rendigdo a um clima de
alienagdo em nossa cultura. A fungdo da memoria - restaurar a presenca
e a agéncia através das barreiras do tempo - é erodida conforme se alarga
o golfo entre o eu e o mundo. Entéio, se nos apresenta a seguinte questio:
Como manter vivas nossa sensibilidade e agéncia, quando, conforme diz
Hartman, “eventos tdo vividos e dolorosos constituem nossa dieta didria?
(418)" Mais concretamente a respeito do projeto de relacionar assisténcia
médica, Histéria Oral e testemunhos em video, Hartman indaga: “A memoé-
ria publica pode ainda ser chamada memoria, quando se encontra cada
vez mais alienada de lembrangas pessoais e ativas? (415)”

Também poderiamos formular a pergunta assim: A medida que a memé-
ria de uma atrocidade se esvai e € substituida por outra, o que podemos
fazer para evitar que o tecido cicatrizado do trauma bloqueie a delicada
transferéncia da memoéria traumatizada para outras geracoes e culturas?
O que podemos fazer para devolver & meméria sua missdo maior, que é
respeitar a fragilidade das histérias individuais e ainda assim encontrar
modos de conecta-las a compreensoes coletivas do sofrimento?

A medicina narrativa, a Histéria Oral e os testemunhos de traumas grava-
dos em video estdo engajados no processo de recuperagdo da meméria
e da experiéncia através da criagdo de narrativas pessoais, quer seja a
experiéncia pessoal e privada, quer seja a publica e coletiva. O projeto para
reativagdo da memoria, do eu e da experiéncia compartilhada do sofrimen-
to é especialmente valioso em face do actimulo de conhecimentos sobre
traumas e sua exposigdo perante vastas platéias pablicas.

Esta meditagdo sobre o trabalho de recuperagdao da memdria, e com ela a
capacidade ética de sentir a dor dos outros, € resultante de uma entrevista
de Histéria Oral que conduzi com o psiquiatra Dori Laub, que aprimorou a
técnica do video-testemunho sobre o Holocausto e, a partir disso, um cami-
nho para a recuperagdo pelo narrar. A entrevista € a primeira de uma sé-

3- HARTMAN, Geoffrey. Public Memory and its Discontents. IN HARTMAN, Geoffrey & OHARA, Daniel T.
The George Hartman Reader. New York: Fordham University Press, 2004. p. 417. Referéncias subsequentes

aparecerao entre parénteses no texto.
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rie com os pioneiros que ndo apenas escreveram sobre o Holocausto, mas,
além disso, aceitaram a tarefa de ensinar sobre o tema da atrocidade para
um mundo algumas vezes indiferente. E extraordindrio o que tais pioneiros
tém para compartilhar conosco. Deles podemos aprender como desviar a
atrofia da memodria e do sentimento, mesmo quando imagens midiaticas
de violéncia bombardeiam nossas sensibilidades mais intimas. Podemos
observar como a recuperacdo da memoria pode levar ao desenvolvimento
de novas maneiras de contar, ouvir e dialogar com o intuito de responder
eticamente em um mundo repleto de traumas, porém insensivel a eles.

O que as trés disciplinas tém a oferecer umas as outras também é impor-
tante. A énfase vigilante da medicina narrativa no corpo e no ambiente cli-
nico como loci para recuperacéo, situa o discurso sobre traumas na mais
literal corporificagdo da meméria. Através da Histéria Oral - cujo trabalho
de recuperacéo consiste em recriar o contexto histérico da histéria de
vida e da prépria narrativa — situamos o corpo e o eu no mundo. Através
de video-testemunhos de eventos traumaticos, aprendemos como o mais
profundo e pernicioso de todos os siléncios, aquele que nos insensibiliza
com relacdo a nossa prépria experiéncia de sofrimento e a nossa ligagéo
com os outros, pode ser quebrado pelos atos libertadores de falar e ser
ouvido. Através deste entrelagamento de campos de pesquisa e métodos,
seremos capazes de comecar a discutir a “nova indiferenga”, que Hartman
nos desafia a reconhecer como o dilema ético central de nosso tempo.*

MEDICINA NARRATIVA

A medicina narrativa expande a capacidade do profissional de satide para
atender, para tornar-se mais atento a vulnerabilidade da pessoa cujo corpo
encontra-se com dor®. Mediante o processo de atengéo, o paciente experi-
menta o reconhecimento que permite o inicio do processo do contar, isto
é, a criacdo de uma narrativa. O médico, enfermeira ou assistente social
aproveita entdo a oportunidade para refletir, pelo processo da escrita, so-
bre o significado da histéria de vida do paciente através da atividade de
representagdo, a qual inevitavelmente envolve o processo de identificagao.
Finalmente, o reconhecimento mituo que emerge como resultado da ins-
crigdo da histéria de vida na histéria do corpo (sofrendo de dor, in extre-
mis) inicia o processo de afiliacdo, onde as vidas dos profissionais de satide
e dos pacientes se entrelagam e as paredes divisérias entre o hospital e o

4 - Essa é a conclusdo geral a qual cheguei a partir dos ensaios de Hartman.
5 - Ver ensaio intitulado “Interventional Narratology: Form and Function of the Narrative Medical Write-Up”,

de James Wood, .nesta edigédo de Literature and Medicine.
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resto do mundo gradualmente desmoronam. Sobra apenas o processo de
cura, o qual sé pode ocorrer quando é compartilhado. O que pode parecer
um projeto reformista néo o é; é revoluciondrio porque forga o hospital ou
clinica a tornar-se ndo apenas um refigio fisico, mas também um local
de atividade ética em um mundo indiferente, vivendo ainda a sombra de
Hiroshima e do Holocausto.

Talvez o mais importante seja que a medicina narrativa insista que a nar-
rativa do corpo - ferido, violado ou cronicamente dolorido - deva ser inclu-
ida no dialogo sobre e dentro do eu. Talvez mais radicalmente, a medicina
narrativa insiste em que a jornada do eu comega e termina com o corpo
e suas formas mais naturais e imperfeitas e que o corpo pode funcionar
como o portal para o eu. Embora comecemos pela questdo “Onde vocé
nasceu?’, nés oralistas frequentemente ndo queremos escutar a nojenta
histéria do parto ou da decaida para a doenga ou morte, ao passo que a
medicina narrativa respeita isso como limites literais e poténcias vitais de
uma narrativa.

HISTORIA ORAL

Embora a Histéria Oral ainda sofra as divisdes cartesianas que segregam
a mente do corpo em termos individuais, ela jamais negligenciou as reali-
dades do sofrimento social que situam as pessoas na circunstancia literal
de estruturas sociais e econdmicas de poder ou falta de. A Histéria Oral
tem suas raizes no ato criativo do discurso, motivada pela esperanca de
que experiéncias individuais possam ser transformadas em narrativas his-
téricas e culturais inspiradoras de agdo. A histéria individual, a histéria de
vida, modela a narrativa da Histéria Oral, mas, ao passo que essa histéria
emerge das fraturas da Histdria, ela inevitavelmente trata do sofrimento
em sua dimenséo coletiva. Ndo € acidental que a coleta de narrativas de ex-
escravos, ocorrida realizada na década de 1930 pelo Federal Writers’ Pro-
ject’, marque o inicio do movimento da Histéria Oral nos EUA. Também
ndo surpreende que, como movimento internacional, a Histéria Oral seja
frequentemente mais forte em nagdes que tiveram experiéncias totalitdrias
ou repressoras (com a notdvel excecdo da Alemanha). Como resultado, a
Histéria Oral é capaz de lidar com o reaparecimento da violéncia e da
indiferenca em escala global. Essa possibilidade ética exige que os atos de

6 - Parte de uma série de projetos federais levados a cabo durante o governo do presidente Franklin Delano
Roosevelt para empregar escritores, musicos, atores e outros profissionais da drea de cultura desempre-
gados devido a Grande Depressao. Instituido em 27 de julho de 1935, o Federal Writers’ Project empregou
escritores, historiadores, criticos de arte e afins, os quais, subvencionados pelo governo, produziram etno-

grafias, histérias locais, histérias orais, livros infantis etc. IN.T]
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narrar e ouvir sejam sempre seguidos pelo ato compartilhado da interpre-
tagdo, que ilumina as fontes histéricas ou politicas de injustica e também
revela a responsabilidade de cada um frente a ela.

Em Histéria Oral, o processo interpretativo encontra-se imbricado na es-
trutura dialégica da entrevista, uma vez que tanto o entrevistador quan-
to o narrador extraem significagdes do encontro. O processo também se
faz presente na forma da histéria, no modo como as vidas sdo narradas.
O processo de interpretagdo explicita-se na criagdo de arquivos onde his-
torias podem ser lidas segundo as relagdes entre si, definindo assim os
cendrios sécio-culturais da memoria.dEsse gesto antologizante conduz o
processo de interpretagdo ao dominio publico, onde acéo ética se faz ne-
cessdria uma vez reveladas as causas de sofrimentos. O fato de nenhuma
histéria isolada jamais poder ser dissolvida dentro de uma experiéncia co-
letiva e o fato de histérias individuais ndo poderem ser lidas sem que se
faga referéncia a uma narrativa coletiva maior, evitam o esvaziamento das
histérias. Isso frequentemente acontece quando as histérias sdo editadas
para o consumo dos meios de comunicacdo de massa.

Tanto a medicina narrativa quanto a Histéria Oral ressignificam o poten-
cial para aliviar o sofrimento ao potencializar o poder da narrativa a fim
de resistir e superar a indiferenca do ouvinte. Compreender como a indi-
ferenca se tornou uma resposta humana e cultural tio tipica em nossa
época a ponto de a liberagdo das narrativas ter se tornado necessaria e
urgente, requer entendimento das dindmicas do trauma ao qual os video-
testemunhos do Holocausto se dirigem. Isto porque, através desse processo,
no qual a época do trauma é revivida a fim de que possa ser narrado, o
foco recai no prego da indiferenca e do siléncio no intimo do narrador e do
ouvinte, preco esse traduzido em apatia ou angustia coletiva.

A determinacido dos criadores dos video-testemunhos sobre o Holocaus-
to em explorar os limites ndo apenas da narrativa, mas também da inter-
nalizagéo da experiéncia da barbdrie, conduz nossa investigagcdo sobre a
indiferengca em direcdo a sua raiz mais amarga. Os criadores dos pro-
cedimentos de testemunhos sobre traumas entendem que se escolhermos
embarcar nessa jornada seremos forgados a escolher entre o sentimento,
ou consciéncia e a apatia, ou indiferenca.

VIDEO-TESTEMUNHO

Dori Laub e Geoffrey Hartman fundaram e agora dirigem o Yale University
Fortunoff Archive for Holocaust Testimonies, oficialmente aberto em outu-
bro de 1982. Através de video-testemunhos, metodologia criada por Laub e
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Hartman, sobreviventes do Holocausto recontam suas experiéncias perante
uma camera, na presenca de duas testemunhas. A histéria de indiferenga
que conduziu ao Holocausto e que tanto tem modelado sua memdria fica
patente para todo aquele disposto a abrir as portas desse imenso arquivo,
onde a admisséo é obtida quando nos submetemos ao doloroso contato com
os rostos em close e também as vozes. A decisdo de Laub e Hartman de
expor a luta para narrar é um convite para que a platéia (nés, que nao
vivemos o fato) se digladie com a questdo: por qué? Ao assistir esses tes-
temunhos filmados, o espectador é levado a se identificar e a embarcar na
jornada com o narrador em um esforgo para vencer a tentagdo de sucum-
bir & indiferenga. Pelo contrério, esperara-se que ambos se juntem no ato
de relembrar. No arquivo de video-testemunhos, portanto, a proposta de
exibir sofrimento extremo caminha junto com a investigacdo e o desafio
da indiferenca. Torna-se impossivel desviar-se da narrativa sem também
desviar o olhar de quem sofreu; esse desvio, caso ocorra, nos coloca em
risco de perdermos uma parte de nés mesmos.

Em qualquer jornada pelo Holocausto, o peso dos massacres em massa
ameaca a habilidade do narrador de encontrar dentro de si ferramentas
narrativas criativas através das quais seja possivel contar uma histéria e,
através dela, criar significados. Muitos acreditam que esse tipo de histéria
néo possa, e talvez nem deva, ser representada segundo formas tradicio-
nais. Conforme este ensaio revelars, a inscrigdo do pesadelo é frequente-
mente precedida de sua narragéo. O esforgo para recontar tal experiéncia
é jornada que sempre deve incluir testemunha porque a catdstrofe é ter-
rivel demais para ser vivida individualmente. O ato de testemunhar é mais
do que apenas uma reedicéo literal do horror, pois implica também em
compartilhd-lo. Se na presenca de outrem uma narrativa pode ser cons-
truida, o relato assume a forma de conversa onde sentidos compartilhados
emergem e sofrimento deve ocorrer como conseqiiéncia. Torna-se uma
histéria com comego e fim; assim, tanto quem narra, como quem escuta,
sabe que o horror acabou.

Na entrevista de Histéria Oral que conduzi com o Dr. Laub na tarde de 03
de junho de 2005, tive a honra de iniciar um coléquio a respeito de como se-
ria possivel extrair significagdes de uma das maiores catédstrofes do século
XX, através dos processos de testemunho. A histéria de Dori Laub comeca
com o Holocausto e termina no hospital. Histéria de vida que por si s6 é
uma pardbola sobre a esperanga. Assim, a narrativa demonstra os elos
entre os testemunhos sobre traumas, Histéria Oral e medicina narrativa.
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A ENTREVISTA

A Histéria Oral é multivocal e exige que o didlogo da entrevista seja dito e
ouvido repetidas vezes. Por isso, ndo surpreende que as primeiras duas ve-
Zes em que ouvi a entrevista com o Dr. Laub diferiram das lembrangas que
tinha a respeito da hora da entrevista. Nao foi até a quinta ou sexta audigédo
que finalmente escutei sobre o que era a entrevista: uma investigagéo sobre
surdez e letargia e como podem ser superadas. Em nossa cultura, a gui-
nada em diregédo a indiferenga, intensificada pelo acimulo de imagens de
sofrimento e violéncia, é a maior ameaga a nossa sobrevivéncia como es-
pécie e também como individuos. Em sua percepgéo, Laub compreendeu
que eu tinha em mente o problema da indiferenca, e, por isso respondeu
a questdes que nem estava consciente de ter perguntado, comegando com
uma imagem em particular da indiferenca, que o tem assombrado desde
a sua prépria experiéncia com o Holocausto, aos cinco anos de idade, na
Boménia.

Em resposta 2 minha indagacéo a respeito do por que ele decidira iniciar
esse projeto, ele contou essa histéria:

DL: Quando olho para tras e procuro o motivo pelo qual iniciei este traba-
lho e também pelo qual me tornei psiquiatra, uma lembranga me vem a
cabega. Quando tinha cinco anos, estdvamos em um campo de concentra-
¢do. Ele se localizava numa pedreira, onde antes havia uma colonia penal
no que antes era a Unido Soviética, a margem do rio Bok, numa drea que
entdo era ocupada pela Roménia e pela Alemanha. Havia agoitamentos pu-
blicos 14 no campol. Lembro-me de que tinhamos que nos reunir ao redor
de uma espécie de praga onde um homem levava vinte e cinco chibatadas
nas costas nuas. Sé depois disso é que podiamos nos dispersar. O homem
ficava sentado, coberto, fumando um cigarro. E eu morria de vontade de sa-
ber o que ele pensava a respeito de si mesmo. Eu me aproximava, mas néo
perguntava, afinal de contas, eu era um garotinho. Tenho certeza de que
testemunhei coisas muito mais brutais, embora ndo me lembre delas. Mas
disso eu tenho uma memoria vivida e tenho certeza de que essa lembranga
é uma cortina de fumaga contra outras.

Eu queria muito saber o que se passava na cabega dele. Como ele podia
fumar um cigarro? O que isso tinha a ver? Como ele convivia com a lem-
branca de ter sido espancado até que suas costas sangrassem? Acho que
foi ai que minha curiosidade, meu interesse, comegou.

A curiosidade de Laub, como ele a chama, marca o inicio de sua prépria
sobrevivéncia como testemunha, desde crianga rejeitando a indiferenca cque
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ele estava determinado a néo internalizar por ser uma coisa maléfica. O
desejo — o desespero — de saber e seu compromisso de fornecer ferramen-
tas aos outros a fim de que compreendam o impensdvel e o insondavel sdo
basilares na formulacéo da histéria de vida de Laub. E significativo que a
lembranca visual - mais destacada do que as outras e funcionando como
cortina de fumaga -, seja do momento posterior a um dos rituais de agoi-
tamento e ndo do espancamento em si. O modo de conferir algum sentido
aos espancamentos — uma vez que eles ndo tinham sentido algum - era
extrair o significado do rosto da vitima, segundos apés as chibatadas terem
ocorrido. Mas o que Laub via no rosto da vitima, cujas costas ainda sangra-
vam, ndo era presenga de significado, e sim sua auséncia, o que equivale a
dizer, indiferenca. Essa indiferenca tocou o pequeno Laub profundamente
e o levou a escolher uma carreira onde pudesse investigar os custos inter-
nos dessa indiferenca.

A proéxima virada na entrevista aconteceu quando Laub descreveu o traba-
lho do video-testemunho e a fundagdo do Fortunoff Video Archive. Antes
de caracterizar as lutas para financiamento e apoio para criar uma infra-
estrutura apropriada para o arquivo, tanto nos EUA quanto na Europa, ele
descreveu a tarefa de testemunhar. Conforme fazia isso, seu rosto se avivou
com prazer e encantamento pela maneira como tudo comecou.

TESTEMUNHO

DL: Uma das personalidades da midia local, Laurel Flock, sondou-me para
uma entrevista. Eu tinha visto dois documentdrios sobre o Holocausto. Tam-
bém tinha visto Meryl Streep em Holocausto, que me deixou horrorizado,
porque tinha a mesma qualidade das coisas produzidas em Hollywood" .
Eu pensava com meus botdes: ‘talvez essa histéria ndo possa ser represen-
tada’. Foi entdo que vi A Dor e a Piedade, de Marcel Ophiils e fiquei real-
mente impressionado com os testemunhos. Eu perguntei a Laurel: Por que
néo tentamos algo parecido?’ E entdo, tudo aconteceu muito mais rapido
do que imaginava. Ela me disse: ‘Eu tenho uma equipe e uma cdmera. Vocé
pode localizar algum sobrevivente para hoje a noite? Conseguimos duas
pessoas que eu conhecia e outras duas indicadas pela Federagdo Judaica.

MMC: Como vocé sabia sobre o que falar, o que perguntar, o que trazer a
tona?

DL: Ndo sabiamos o que poderia acontecer. Naquela época, as fitas de vi-

7 - Laub estd se referindo & minissérie exibida em 1978, estrelada por Meryl Streep, dirigida por Marvin J.

Chomsky e escrita por Gerald Green.
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deo tinham apenas vinte minutos de duragéo e por isso tinham que ser
substituidas com essa regularidade. Pensei que terminariamos por volta
das dez da noite. Nao terminamos antes das duas da madrugada. As com-
portas estavam abertas e apds aquela sessdo de quatro video-testemunhos,
percebemos que teriamos que continuar. Percebemos que aquilo era algo
muito incomum.

O que tornava aquilo incomum e inesperado para um psiquiatra acostu-
mado a equivaler siléncio a auséncia, era a qualidade literdria das narrati-
vas, as habilidades que aqueles falantes da noite inaugural mostraram para
evocar as complexidades do trauma.

MMC: Interessa-me muito o modo como vocé descreveu sua primeira noite
de entrevistas. Vocé poderia recapitular e refletir a respeito do que apren-
deu nos anos seguintes? Ontem a noite, vocé falou a respeito de liberar a
meméria. O modo de fazer isso tornou-se 6bvio instantaneamente para
vocé?

DL: Acho que o refinamento veio com o tempo, mas o reconhecimento do
que estava acontecendo Inaquela primeira noitel veio instantaneamente.
Uma mulher relembrando sua experiéncia no campo de concentragéo,
ao observar um trem passar, contou que se imaginava sobre uma cerca,
olhando para dentro e para fora do campo ao mesmo tempo e imaginando
o que alguém que estivesse dentro de um trem poderia ver. Achei aquela
habilidade tdo fora do comum; isto €, no meio do horror, mesmo que retro-
ativamente, ser capaz de colocar-se sobre a cerca, dentro e fora ao mesmo
tempo e ainda poder refletir acerca disso. Isso ocorreu na primeira noite.
Uma outra mulher discorreu a respeito de dois mundos - “as lembrangas”
e “o presente” -, os quis ela queria manter separados. Eles ndo deveriam
se misturar. Houve o caso de um homem conhecido que havia se tornado
padeiro, um padeiro préspero, e alimentou parte dos libertados. Ele falava
sobre a fome e sobre como nada importa quando se esta faminto. Ele con-
tou como as pessoas costumavam se aproveitar da ragdo dos membros de
suas proprias familias. Entdo, ele se descreveu como alguém que “roubava”
da racéo da prépria irmé. Falou sobre o quao dificil isso era e chegou ao
limite do testemunho.

MMC: Isso tem a ver com a necessidade que as pessoas tém de contar,
mesmo quando ndo sdo urgidas.

DL: Sim, mas desde que vocé crie um espago protetor, leve as pessoas em
consideracgdo e faca-as entender que estd disposto a ouvir, a fazer alguma
coisa e ndo apenas ir embora, abandond-las. Sou capaz de lembrar daquela



VIDEOS TESTEMUNHOS

primeira noite nitidamente, mesmo sem rever os videos.

Parte do refinamento do processo de trabalhar com testemunhos, sobre o
qual Laub comecou a discorrer, foi a concluséo de que era importante ter
dois entrevistadores presentes a hora da entrevista. Ele foi bastante claro
com relagéo ao objetivo disso: além de prestar apoio ao entrevistador prin-
cipal, o segundo evita que o primeiro seja atraido para as profundezas do
trauma juntamente com o narrador. A delicadeza com a qual Laub des-
creveu as jornadas para dentro e fora do abismo nos minutos seguintes de
nossa conversa, devia servir de modelo tanto para a Histéria Oral quanto
para a medicina narrativa. Ele localiza as fronteiras do narrar no espago
compartilhado do encontro da entrevista. Por vezes, os limites da narrati-
va sdo superados e o processo de testemunhar conecta o sobrevivente ao
ouvinte. Em outros momentos, ambos tém que se dispor a entrar no que
Laub chama de “buraco negro”, que ocorrem quando o narrador sucumbe
ao siléncio, quando a histéria o deixa sem palavras. Penetrar nos buracos
negros e compreender a importancia de se investigar a auséncia ou o si-
léncio é a missdo de Laub, e foram esses compromissos que nortearam o
resto da entrevista.

MMC: Como era para vocé, emocionalmente, nas entrevistas? Vocé diz que
era curioso, consequentemente, era presenca ativa. Mas, as vezes vocé nao
se deixa abater?

DL: Sim, isso geralmente ocorre quando a memoéria néo é liberada, quan-
do alguém fica trés horas apenas andando em circulos na narrativa. E
ficam repisando cada detalhe. Dai, a narrativa torna-se fechada e, as vezes,
me deixo abater. Mas, a0 mesmo tempo, meu interesse e engajamento séo
tamanhos que sinto possuir energia para a tarefa. As vezes, meu co-entre-
vistador me ajuda.

MMC: Em termos de entendimentos tedricos que sdo baseados em traba-
lho empirico, como podemos avaliar a assungdo da maioria dos psiquia-
tras, que sustentam que o trauma destréi a capacidade de falar, de narrar?

DL: Bem, eu acredito na liberagdo da meméria, mas também creio em li-
mites. Existem buracos negros. Ha ocasides em que ndo se pode achar pa-
lavras. O reconhecimento disso permite que evitemos que eles los buracos
negrosl interfiram ou eclipsem nossas vidas. A experiéncia mais dolorosa
é a perda de um filho. Desse modo, eu respeito isso, cuido do machucado
e o deixo cicatrizar sozinha. Mas, até esse ponto, muito pode ser liberado e
colocado em palavras.

Laub prosseguiu contando como os sobreviventes usam a linguagem cria-
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tivamente, através da simbolizacédo e da metéfora, a fim de aliviarem a dor
avassaladora da lembranca. Fiquei impressionada pelo modo como essas
descrigdes, nas quais as pessoas se referiam aos horrores fisicos que qua-
se as levaram a morte, soavam iguais a outros relatos de horror que ou-
vira ou lera. Tema recorrente era a imaginagdo visual, segundo a qual as
pessoas descrevem como uma experiéncia surreal, que quase conduz a
morte, ou a experiéncia de testemunhar morte em massa parece um filme.
Muitos dos sobreviventes que Laub e eu entrevistamos usaram imagens do
filme Apocalipse Now. Como psiquiatra, e também como testemunha de
incontaveis video-testemunhos, Laub esta ciente da importancia da memo-
ria visual, ndo apenas para o processo de reminiscéncia e integracéo, mas
também para o projeto puiblico mais ambicioso do reconhecimento.

A medida que aprofundamos nossa conversa, tornou-se claro que o projeto
da entrevista é muito similar a criagdo de um filme, na mente de quem
narra e na de quem assiste. Um filme é grande o bastante para incorporar
a imagistica de uma catastrofe, além de poder ser deixado de lado caso se
torne intenso demais. Um filme envolve o ato de preservagéo, mas também
permite que a histéria corra o mundo. Um filme pode integrar as histérias
de personagens dispares, cujas vidas inesperadamente se cruzam por um
momento, antes de seguirem rumos diversos. Nesse sentido, o filme é tam-
bém uma metéfora para a entrevista em sua jornada pelo mundo, amplian-
do sua visdo a fim de produzir mais conscientizagao.

Nossa discusséo sobre a importancia do cinema, como veiculo e como me-
tafora, nos permitiu explorar o espectro completo das significagdes que
podem emergir do trabalho concentrado, exaustivo e infinito de examinar
o abismo.

TESTEMUNHO INCESSANTE

Ocasionalmente, hd momentos em uma entrevista de Historia Oral que sé
podem ser descritos como momentos de virada, nos quais ha o reconhe-
cimento de que uma conversa verdadeira estd prestes a se iniciar. Com a
minha préxima questdo, formulada a partir ndo apenas de minhas leitu-
ras do trabalho de Laub, mas também de minha experiéncia pessoal de
usar o seu trabalho como suporte em um grande projeto de Histéria Oral
sobre o 11 de setembro, houve a transformacio da entrevista em conversa
real. De acordo com a opinido da equipe de filmagem, essa transformagéo
tornou-se 6bvia pela mudanga em nossa linguagem corporal - Laub e eu
nos aproximamos um do outro — e também pela intensificacédo do fluxo da
narrativa. Se estou correta em afirmar que houve um ponto de virada mu-
tuo, creio que se deva ao fato de a minha pergunta ter liberado o processo
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de narrar, de testemunhar, ao interligar a histéria de vida de Laub com o
trabalho de toda uma vida e a sua ainda inconclusa missdo. A partir desse
ponto, minhas perguntas passaram a ser desnecessdrias, uma vez que o
processo de narrar tinha se iniciado. O propésito da narrativa era explicar
a oralistas e estudantes de medicina narrativa como respeitar as capacida-
des criativas e limites da narrativa.

MMC: Em seus escritos a respeito do testemunho incessante vocé escreve
sobre os seus proprios atos de testemunhar em trés niveis. Sua experiéncia
pessoal de ter vivido o Holocausto, sua experiéncia de testemunhar outros
sobreviventes darem seus testemunhos e seu ato de testemunhar o pro-
cesso de testemunhar. Vocé pode descrever como tem sido desempenhar
esses trés papé€is?

DL: Meu treinamento como psicanalista ajuda bastante. Entretanto, o ato de
testemunhar é muito mais concentrado, muito mais préximo do abismo.
Sim, eu realmente assumo os trés papéis e revejo meu préprio filme em
ressondncia ao que uma pessoa me conta. A narrativa evoca lembrancas,
mas sdo minhas as lembrangas. Funciona mais como um reconhecimento,
é sobre isso que vocé ests falando. As vezes, transmito esse sentimento
literalmente, geograficamente. Algumas vezes, € meu préoprio mapa inter-
no que me permite dizer-lhes ‘Eu sei onde vocé estd. Hd lugares em que
nunca estive e muitas experiéncia eu tenho que imaginar. Hd um limite. Ha
locais para onde vocé néo deseja ir e geralmente o narrador também néo.
Contra-transferéncia é muito importante porque, por vezes, percebo um
certo aborrecimento ao sentir que sei que preciso saber mais. As vezes,
alguém fala algo trivial e fico horrorizado. Isso me diz que tenho que per-
guntar algo mais. Pode haver tristeza e sei que uma perda seta sendo en-
coberta. A contra-transferéncia me auxilia a detectar partes da narrativa
que ndo emergem sozinhas, que requerem minha intervengdo. Séo lugares
em que preciso estar antes que o narrador chegue, a fim de que possa
receber seu testemunho.

MMC: E isso que vocé quer dizer quando se descreve como a primeira
testemunha®?

DL: Sim, o testemunho é um processo que ainda esta se formando, que ndo
existe antes da narragio. Ele s6 comeca a se constituir e ser verbalizado
nessa jornada em conjunto.

MMC: Vocé falou sobre chegar a uma concluséo, mas, por outro lado, tam-
bém descreve o processo de testemunho incessante. Vocé estd sempre em
processo de relatar o que testemunhou? Vocé alguma vez para de pensar
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a respeito [do abismol?

DL: As vezes, sofro um eclipse, quando vejo pacientes por treze, quatorze
horas num mesmo dia. Dai, o fusivel queima e fecho minha cabeca. Ouco
musica. Mas, quando nédo estou exausto, meu ato de testemunhar nunca
cessa. A conclusdo da entrevista ocorre quando algo acontece, quando ha
uma sensagdo de completude; uma espécie de volta ao lar, uma comu-
nhéo.. Os buracos negros néo desaparecem, mas tornam-se menores e ha
mais espaco para viver e se inter-relacionar.

Essa descrigdo rica e condensada do ato de testemunhar, na qual Laub
descreve o papel do ouvinte como “primeira testemunha”, aquele que se
dispde a chegar a cena do horror antes para que a vitima jamais esteja s6,
é a esséncia dos video-testemunhos. Diferentemente da Histéria Oral, onde
o narrador é sempre visto como uma testemunha da Histéria e o entre-
vistador como testemunha secundaria, os video-testemunhos dependem
de um ato conjunto de imaginagéo, em que a experiéncia do horror pode
ser compartilhada e, desse modo, talvez, dividida. Chegar primeiro a cena
nao exige ambulancia ou o papel de bombeiro. Basta o ato da presenca,
de expiagdo para com o outro. A primeira testemunha deve personificar a
disposicéo de retornar e permanecer imével no momento do trauma e pe-
netrar no siléncio da auséncia com o outro. O testemunho comeca no mo-
mento compartilhado quando ouvinte e narrador rejeitam a indiferenga e a
relagdo interna eu-vocé (que torna todas s outras relagdes possiveis) pode
ser recuperada. Para o narrador, trata-se simplesmente do ato de voltar-se
para o seu eu mais intimo. A descrigdo de Laub da liberagao da narrativa
e do testemunho como uma volta para casa evoca o sentimento de comuni-
dade, que permite que a experiéncia do trauma seja compartilhada.

Dado que esse processo de liberagdo possa suceder mesmo entre aqueles
mais profundamente traumatizados, perguntei a Laub por que ele achava
que havia demorado tanto para se chegar a idéia de narrar o Holocausto.
Uma vez que entdo conversdavamos de verdade, pois o processo de teste-
munhar tinha se estendido além do nosso didlogo literal, Laub decidiu falar
sobre a importancia do narrar com uma histéria a respeito do preco do
siléncio. Trata-se de uma histéria a respeito das crises do testemunhar, na
qual os limites da narrativa sdo revelados pela indiferenga dos outros em
relagdo ao legado sombrio do trauma. Ou da auséncia de familia ou de
comunidade na vida do sobrevivente. Ele baseou e legitimou essa porgao
da entrevista sobre narrativas, e as importantes questées que suscitam,
ligando-a a sua histéria de sobrevivente.
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QUEBRANDO O SILENCIO: AS CRISES DO TESTEMUNHAR

Durante a entrevista, Laub havia relatado como a sua prépria histéria de
vida o havia levado da Roménia, aos treze anos de idade, a Israel, local de
refligio criado em oposigéo aos horrores do Holocausto. Dai entdo, ele pas-
sou a descrever como mesmo ld o processo de narrar ainda se tornava
complicado devido ao legado de vergonha internalizada e a doentia curiosi-
dade a respeito das criangas recém-libertas dos campos de concentragéo,
as quais eram frequentemente ridicularizadas ou evitadas em sua nova
patria. Esse processo de emudecimento da testemunha, estendido as vi-
timas mais vulnerdveis do Holocausto, teve efeitos terriveis, pois legitimou
os padrdes de indiferenga ao sofrimento dentro do eu, que haviam sido
primeiramente ritualizados dentro dos campos (simbolizada pelo homem
com as costas ensanglientadas acendendo um cigarro). Um dos resultados
potenciais dessa internalizagdo do mal é que os papéis da vitima e do per-
petrador podem se confundir.

MMC: Por que demorou tanto para que as narrativas sobre o Holocausto
comegassem a ocorrer? Havia comunidades de narradores antes do teste-
munho em publico?

A resposta de Laub, relevante para o projeto de medicina narrativa, ba-
seou-se em experiéncia de vida testemunhada por ele durante seu trei-
namento como médico em Israel. Um jovem estudante, sobrevivente do
Holocausto, mas cujos pais morreram nos campos de concentragéo, era
brilhante. Entretanto, ele era claramente “desligado” e lutava contra uma
ansiedade debilitante quando prestava exames. Tinha dificuldades em fazer
amigos e pedia a Laub para sentar-se ao lado dele enquanto estudava. Laub
aproximava-se dele o quanto podia, mas suas exigéncias para com Laub
e outros estudantes eram muito grandes. Além disso, o jovem “explodia”
quando suas necessidades ndo eram atendidas. Por fim, o estudante desa-
pareceu e, simultaneamente, uma série de assassinatos comegou a ocor-
rer. Um ano depois, apés a maior investigacéo policial da histéria de Israel
até aquela época, o jovem foi encontrado no sétio de sua casa, onde havia
se enforcado. Uma carta pedindo desculpas a seus amigos, escrita um ano
antes do inicio dos assassinatos, foi encontrada perto do corpo. Laub anali-
sou esse surto homicida e suicida em seu jovem colega, aproveitando para
responder a minha pergunta mais geral a respeito do por que o processo
de testemunho demorara tanto para comegar.

DL: A faculdade de medicina foi mais do que generosa em dar-lhe opor-
tunidades. Mas ninguém se lembrou de perguntar como tinha sido a sua
vida e como ele se sentia. Vocé me perguntou sobre comunidades de co-
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nhecimento. Ndo havia comunidades de conhecimento porque ndo havia
comunidades de perguntadores. Ao invés disso, havia uma distorgéo, uma
projecdo, e a vitima se tornava perpetrador. Creio que houve uma mudan-
¢a no modo como os sobreviventes eram reconhecidos por causa — ou ape-
sar — do julgamento de Eichmann.? A mudanga veio realmente com a Guer-
ra do Yon Kippur na qual o pais todo enfrentou o perigo da destruigéo. Nao
apenas as criangas foram para os campos de batalha, mas os sobreviventes
comecgaram a experimentar sua prépria fragilidade e quase destruigdao. O
poder imagindrio do avido-fantasma norte-americano jd ndo era mais téo
poderoso. Comegou a haver muito mais abertura para as lembrangas do
Holocausto. Isso se deu no fim dos anos 1970.

Essas duas histérias — a tragédia do estudante de medicina homicida, que
nunca tinha tido a chance de falar sobre a morte de seus pais e a perda
de oportunidade, por parte de uma nacéo, de garantir abrigo e reftgio a
seus mais necessitados - se justapdem e se completam. O ato de testemu-
nhar sobre o trauma perante o olhar frio da camera s6 pode ser realizado
em um encontro entre eu-voceé, provavelmente como na Histéria Oral e na
medicina narrativa. Entretanto, a histéria do individuo estd inevitavelmente
ligada ao sofrimento coletivo e & criagdo de meméria coletiva, na qual as
histérias se acumulam em relacoes entre si, assumindo significados histo-
ricos e individuais. Sem esse processo de contextualizagdo corre-se o ris-
co de que a Histéria seja revista e corrompida, como se nés soubéssemos
sobre o Holocausto apenas através dos registros obsessivamente mantidos
pelos préprios nazistas.’

Por outro lado, uma das crises do testemunhar nas duas histérias é que a
nagéo (a patria) nao foi capaz de dar ouvidos as histérias de horror vividas
por suas vitimas mais necessitadas até que seus defensores simbélicos
(seus soldados) comegassem a sentir suas préprias vulnerabilidades. As-
sim, a sina do estudante de medicina estd intimamente ligada a surdez de
seus professores, alguns deles provavelmente psiquiatras, representantes
da indiferenca da nacgéo ao deixarem de perguntar a ele sobre sua vida.

A ligdo € que o narrar acontece apenas quando a pergunta for feita.

O ato de perguntar deve ser precedido pelo que Laub chama de “comuni-
dades de conhecimento”. Ele muda minha expresséo “‘comunidades de nar-
radores” para ‘comunidades de conhecimento”, porque ele centra o foco

8- Referéncia ao julgamento do criminoso de guerra nazista Adolf Otto Eichmann, ocorrido em 1961. IN.T]
9 - Ver o ensaio de Dori Laub From “Speechlessness to Narrative: The Case of Holocaust Historians and of

Psychiatrically Hospitalized Survivors” nesta edigdo de Literature and Medicine.
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de sua narrativa no poder destrutivo do siléncio interno, onde é impossivel
narrar, uma vez que néo se sabe. O maior poder destrutivo do Holocausto,
especialmente talvez entre suas vitimas mais jovens e indefesas, foi a des-
truigdo da capacidade do ser para julgar a realidade, tanto interna quanto
externa. Quando néo se tem a validagdo externa do sofrimento e da dor, o
abismo néo tem porta.

Laub escolheu terminar a entrevista com uma histéria que revela as inter-
conexdes vitais entre medicina narrativa, Histéria Oral e video-testemu-
nho, além de servir como adverténcia aqueles que ignorarem os sinais do
siléncio, seja ele fisico, seja verbal, seja historico.

DL: Lembro-me de um homem que ndo queria dar seu testemunho. De-
pois de um tempo, ele comegou a falar e continuou por cerca de quarenta
e cinco minutos. As palavras dele eram esparsas. Ele faleceu trés meses
depois, de céncer nao-diagnosticado nas glandulas mamadrias que havia se
espalhado pelo corpo todo. Nao foi um siléncio s6 de palavra, foi também o
siléncio do moribundo, siléncio da morte que rondava no sua evasdo. Nin-
guém sabia da doenga.

Desse modo, a tinica alternativa é morrer: cognitiva, emocional e fisica-
mente. O que traz alguém de volta 4 vida é o revivamento da narrativa.

Fascinada por sua histéria, por um momento ndo percebi que a entrevista
chegara ao fim, que o testemunho estava completo, e perguntei a Laub se
ele ja havia testemunhado ou ouvido relatos a respeito de morte psicogé-
nica, que ocorre quando uma ferida psicolégica é tdo profunda que pode
conduzir a morte fisica.

Ele ouviu pacientemente, e, como a crianca que havia sobrevivido aos cam-
pos de concentragéo, disse suavemente:

Laub: Néo, e nunca pensei a respeito. Talvez tenha acontecido, mas eu via
tanta morte a meu redor o tempo todo, que nunca quis pensar na morte
como vitoriosa. Eu queria pensar sobre a vida.

Laub nos trouxe de volta & vida, iluminando os paralelos que venho pro-
curando estabelecer entre testemunhos de eventos traumadticos, Histéria
Oral e medicina narrativa. Tais atos de ouvir as narrativas de traumas e
sofrimentos dos outros nos dédo bases sobre as quais podemos nos situar
como membros de comunidades de conhecimento, mesmo quando a co-
munidade é constituida tendo por base o sofrimento compartilhado. Em
todos esses trés campos, nés nos comprometemos a ouvir as histérias de
traumas e perdas - fisicas ou psiquicas - dos outros. Combatemos a indi-
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ferenca através desse compromisso com a presenca, o conhecimento e o
compartilhamento da dor. Os fundamentos éticos dos trés projetos tornam-
se evidentes sob a forma dos deveres aos quais se incumbem os ouvintes:
primeiramente, reconhecer e responder ao sofrimento individual e, segun-
do, reconhecer e responder as causas mais profundas do sofrimento. Nos-
sas tarefas ndo nos permitem uma escuta parcial. Pelo contrario, elas nos
investem com a misséo de escutar a ressonédncia entre histérias publicas e
privadas, além de ressaltar os inimeros modos pelos quais essas histérias
estéo ligadas. Menos do que colocar um peso sobre nossas costas, essas
histérias nos imbuem com a capacidade de nos pronunciarmos com rela-
¢do & violéncia global, a qual, de outro modo, apenas assistiriamos passiva
e impotentemente. Ao respondermos ao desafio de Hartman para enfren-
tar a “nova indiferenca” aos traumas através de nossa presenga ética em
atos individuais de escuta, aceitamos a metafora da “volta ao lar” como uma
visdo de nosso futuro, a medida que rejeitamos a exclusdo e a alienagéo
como sinas aceitaveis em um mundo cada vez mais fréagil.

Na luta contra a indiferenga, que cobre toda a vida de Laub, que o levou do
Holocausto ao hospital, ele nos deixa com uma escolha. A escolha entre
contar ou guardar para si, entre ouvir ou se recusar a ouvir, entre viver
ou morrer.
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HISTORIA ORAL: COMO FAZER, COMO
PENSAR!

Xénia de Castro Barbosa

Um trabalho académico e sua comunicacgao final devem corresponder ao
sujeito-pesquisador que o desenvolve, ao seu sistema de referéncias, a sua
concepgdo de mundo. Por bem conhecer os autores deste livro, pesqui-
sadores dedicados e militantes de uma histéria oral emancipada, posso
afirmar que a correspondéncia é inequivoca.

Fabiola Holanda é professora adjunta do Departamento de Histéria da Uni-
versidade Federal de Rondonia, fundadora do Centro de Hermenéutica do
Presente e pesquisadora associada ao Ntcleo de Estudos em Histéria Oral
da USP (NEHO/USP).

José Carlos Sebe Bom Meihy é professor aposentado do Departamento de
Histéria da Universidade de Sdo Paulo e coordenador do Nucleo de Estu-
dos em Histéria Oral, onde hd mais de 15 anos desenvolve pesquisas nessa
area.

A obra que ora vai a publico é acentuadamente ousada! Permitird ao leitor
se inteirar da trajetéria da histéria oral no Brasil, de suas lutas para se fir-
mar enquanto campo legitimo do conhecimento e de como tem se mostra-
do instrumento eficaz para a elaboragdo de registros de experiéncias de
vida.

“Histéria Oral: como fazer, como pensar” é reflexo de mais de uma déca-
da de experiéncias de ensino e pesquisa desenvolvidas por integrantes do
NEHO. Depois de (Re) introduzindo histéria oral no Brasil> e de cinco ed-
icoes do Manual de Histéria Oral® essa obra demonstra com afinco e su-
tilezas as convicgdes tedricas, politicas e éticas que esses pesquisadores
desenvolveram ao longo dos tltimos anos no fazer/pensar a histéria oral
no Brasil. Traz consigo o ser manual, na medida em que orienta de manei-
ra didatica procedimentos, expde conceitos, definigdes, modelos de fichas

1- MEIHY, José Carlos Sebe, HOLANDA, Fabiola. Histéria Oral: como fazer, como pensar. Sdo Paulo, Ed.
Contexto, 2007.

2 - MEIHY, 1996a

3- MEIHY, 1996a, 1998, 2000, 2004, 2005
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de acompanhamentos do projeto e de autorizagdo do uso de entrevistas,
esbocos de etnografias registradas em caderno de campo, exemplos de
transcricédo, textualizagéo e transcriacdo, mas transcende o “ser manual”,
mediante didlogo com outros textos, reflexdes sobre o oral, o escrito, o ato
da entrevista, teoria e empiria, formas de transcriacéo e devolu¢do do ma-
terial resultante das pesquisas.

Na primeira parte: “‘como fazer” nos deparamos com um roteiro preciso
para a elaboragdo de projetos de histéria oral que engloba desde pres-
supostos “basicos”, como a conceituagéo de histéria oral e documentacéo
proveniente da oralidade, o que é entrevista e os passos de um projeto,
bem como uma discusséo sobre eletronica, géneros de histéria oral e seu
estatuto.

De acordo com os autores, histéria oral é um conjunto de procedimentos
que se inicia com a elaboragéo de um projeto. Este projeto prevé o estabe-
lecimento de um grupo de pessoas a serem entrevistadas (comunidade de
destino), as delimitacGes e recortes que se faz para melhor compreendé-lo
em suas especificidades (colonia, redes), esclarecimento dos papéis dos co-
laboradores da pesquisa (quem entrevista e quem é entrevistado), o tempo
que ambos tém disponivel para a gravacdo da entrevista, data e local do
encontro, que preferencialmente deve possibilitar a privacidade entre os co-
laboradores e a boa qualidade das gravagoes, além da transcricéo, textual-
izagdo, transcriagdo, conferéncia e autorizagao da narrativa - por meio de
carta de cesséo - e arquivamento.

Importante destacar que os passos do trabalho de histéria oral acima men-
cionados sdo imprescindiveis em projetos de pesquisa, especialmente nos
de cardter académico, mas podem ser relativisados ou desenvolvidos de
forma parcial quando se tratar de projetos de iniciativa popular ou mes-
mo de instituicdes, conforme as demandas do grupo. Um exemplo séo os
projetos que visam constituicdo de bancos de histérias e acervos orais e
ndo constam em seus objetivos o estabelecimento de textos formais, tran-
scriados, mas sim o registro de experiéncias relevantes vivenciadas pelo
grupo, seja de forma direta, seja mediante as histérias narradas por seus
integrantes de mais idade.

Um dos pré-requisitos e caracteristicas da histéria oral é a democracia.
Movidos pelo ideal da fala livre e responsavel, da parrésia que deve ha-
ver para que um regime seja de fato democratico, Meihy e Holanda apre-
sentam e discutem outras definicdes de histéria oral, seus significados e
conseqliéncias, como a que a entende como “(.) alternativa para estudar
a sociedade por meio de uma documentagéo feita com o uso de entrevis-
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tas gravadas em aparelhos eletronicos e transformadas em textos escri-
tos” (p.19). Somado a isso os autores introduzem uma reflexdo sobre uma
das marcas de nosso tempo, a eletronica, que intermedeia nossas relagdes
com o mundo alterando nossas formas de cognigéo e apreensao dos feno-
menos sécio-culturais. Os avangos tecnolégicos que ocorreram no con-
texto da Grande Guerra e a necessidade de se captar e compreender as
experiéncias traumdticas dela decorrentes possibilitou o advento da mod-
erna historia oral. Se ela ndo se faz sem os meios eletronicos, tecnolégicos
e informacionais, também depende da interagdo direta entre dois ou mais
sujeitos (entrevistador e entrevistados), do contato pessoal e da atitude di-
alégica pautada na confianga e no desejo de saber. Como gravadores nio
gravam a “dor”, o oralista precisa estar atento ao momento da entrevista e
a performance de seu colaborador: seus gestos e expressoes faciais, sor-
riso, lagrimas, mudangas na entonagéo vocal, pois tudo isso constitui a
entrevista.

No tépico “histéria oral, documento e representatividade” consta a prob-
lematizacéo do que é documento em histdria oral: se o arquivo de dudio,
a transcrigédo literal da entrevista ou o texto final autorizado pelo nar-
rador. Em muitos casos essas entrevistas tem sido utilizadas de forma
complementar a outros documentos escritos ou para preencher vazios
documentais, no entanto, podem ser utilizadas como corpus documental
independente de outras fontes e “pode-se propor andlises das narrativas
para a verificagdo de aspectos ndo revelados, subjetivos, alternativos aos
documentos escritos” (p.24). A histéria oral justifica a construgédo de ent-
revistas em trés situagdes especiais: quando existem versoes diferentes da
histéria oficializada; quando ha a necessidade de se elaborar outros textos
historiograficos, por motivo de interdigédo e ideologias ofensivas a determi-
nados segmentos sociais; e no caso de estudos de meméria, construgédo
de identidades e de projetos comunitdrios, sejam politicos, étnicos ou de
valorizagdo das manifestacées culturais.

Outra questdo abordada na primeira parte do livro é a que diz respeito
aos géneros de histéria oral: de vida, temética e tradicéo oral. Conforme os
autores: “As duas primeiras podem servir a projetos de bancos de histéria
ou implicar andlises que superem o sentido da recolha, mas a tradicdo
oral alude exames longos e complexos, incapazes de sintese. Nesse caso,
alids, a observacdo deve ser constante, continuada, impessoal e sobre o
coletivo” (p.34). A histéria oral em sua modalidade “de vida” centra-se na
subjetividade e busca a valorizagdo das experiéncias de vida do sujeito
como um todo. Nesse tipo de entrevista o que conta é a verdade narrativa,
a forma como o narrador apreendeu determinados fatos sociais e néo a
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maneira como estes sdo evidenciados e atestados pelos demais documen-
tos. A histéria oral tematica almeja o esclarecimento de tema ou temas de
interesse do projeto e se realiza por meio de questiondrios, muitas vezes
composto por argliigdes diretas e objetivas. Tradigdo oral requer longos
anos de observagado participante na cultura do outro, de estudo de investi-
gacdo sobre sua memdria coletiva, seus fundamentos narrativos, miticos,
econdmicos, cerimoniais e suas nogoes de arte e de tempo. Essa modali-
dade de histéria oral é prima-irméa da etnografia, que trabalha com per-
manéncias, re-atualizacdes e mitos, com a visdo de mundo de individuos e
comunidade que tém valores filtrados por estruturas mentais asseguradas
em referéncias a um passado distante, por isso percebe os individuos e
os grupos estudados diferentemente da histéria oral de vida ou tematica,
onde prevalece o tempo presente.

A segunda parte: “como pensar” é endossada por textos que promovem
discusséo teérica acerca de questoes com as quais a histéria oral se vin-
cula, como colaboracédo, mediacéo, tratamentos dos documentos resul-
tantes de entrevistas, tipos de histéria oral (pura ou hibrida), assim como
um seu panorama, trajetérias e caracteristicas no Brasil.

No balango da experiéncia brasileira com a histéria oral Meihy e Holanda
destacam caracteristicas de sua histéria, como o de ter nascida no exilio,
por ocasido da ditadura militar (1964-1985), o fato e se ater, em muitos ca-
sos, a um colonialismo “dependentista”, manifesto na importacéo de textos
e categorias analiticas estrangeiras, que nado levam em conta as especifici-
dades nacionais e regionais, e o fato de se fechar na academia, resistindo
aos demais setores capazes de produgdo de conhecimento. Apesar de seu
contexto de origem ser desfavoravel ao livre falar, “como que por vinganga
pelo siléncio imposto, foi o germe da repressdo militar que acabou por
excitar o aparecimento de uma histéria oral vibrante, contestatéria..” (p.110,
e apesar de constar nesse balango experiéncias que na concepgdo dos
autores foram mal-sucedidas devido a falta de vinculos com a sociedade,
de dinamismo dos participantes e de ambiente democratico, ressalta que a
histéria oral no Brasil atualmente € uma realidade e alvo de boas expectati-
vas nacionais e internacionais, gragas ao trabalho competente desenvolvido
por diversos grupos de pesquisa nas varias regides do Brasil.

No fazer histéria oral percebemos duas fases distintas, sendo a primeira
empirica e constituinte do substrato da pesquisa, pois é o momento de
feitura das entrevistas, estabelecimento do niicleo documental e das im-
pressoes de campo. Para que acontega de modo satisfatério é importante
o estabelecimento de uma nova relagéo entre os sujeitos da pesquisa, na
qual o modelo vertical pesquisador-pesquisado (muitas vezes chamado de
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informante e depoente), desaparega para dar espago a um novo, de co-
laboragéo, de trabalho em conjunto. Como eixo dessa nova relagéo entre
o pesquisador e aquele que narra suas experiéncias em entrevista, estd a
idéia de Colaboracado (MEIHY, 2005), que altera de forma bilateral a posicdao
tradicionalmente estabelecida entre os integrantes da pesquisa. Com a Co-
laboragéo o pesquisador toma para si a responsabilidade de ser o media-
dor da pesquisa, de ser aquele que busca as melhores condicées para o
didlogo, e o instiga com sua capacidade de ouvir, silenciar, questionar, e
o entrevistado deixa de ser “simples” informante ou “objeto de pesquisa”
para ser o que trabalha junto e assume a feitura do texto que registra suas
histérias.

As mudancas ocasionadas por essa nova postura que envolve colaboragdo
e mediagédo alteram também a nogédo de autoria: jd que o trabalho foi de-
senvolvido pelas duas partes, que a experiéncia e a histéria contada perten-
cem a um e as técnicas de registro e andlise, a outro, convencionou-se que
o texto resultante de pesquisa em histéria oral é um texto de co-autoria,
mas que o diretor da pesquisa deve assumir as responsabilidades juridi-
cas sobre ele. Mais do que alterar posigdes, a Colaboragdo promove uma
valorizacéo integral das experiéncias narradas e de seus narradores. Pelo
fato de a entrevista ser do campo da empiria, nela tudo pode ser dito, inde-
pendente de comprovagdes. O mais importante € saber como a entrevista
é constituida, realizé-la com um rigor que ateste sua construgéo colabo-
rativa e sua eficdcia enquanto proposta de registro documental, bem como
compreender que é um corpus capaz de produzir uma légica interna, pr-
enhe de significado social.

A segunda fase da pesquisa caracteriza-se como analitica e pode ou néo
acontecer, conforme o tipo de projeto. Analises formais e teorias sdo vali-
das e necessdrias para que a histéria oral valide sua prépria critica frente
aos demais modelos de estudo dos fendmenos sociais dentro da Academia,
mas ndo pode perder seu sentido de compromisso social, do contrdrio
seria apenas teorizacéo. A histdria oral, para alcancar seu sentido politico
requer acima de tudo a interpretagdo que se da na praxis, a escrita que se
revela na vida e expressa nossos posicionamos frente a necessidade e as
possibilidades de acéao.

“Histéria Oral: como fazer, como pensar” é obra indispensdvel a todos os
que se interessam pela moderna histéria oral e desejam conhecer sua tra-
jetoria e estado atual. Sua leitura é agraddvel e rica em exemplos.



HISTORIA ORAL DE VIDA EM CAB-
CERE:

NABRRATIVAS CATALISADORAS'

Juniele Rabélo de Almeida

Lancado em 2008, o livro Armas e armadilha: vida e morte atrds das grades
é resultado de um longo processo de pesquisa iniciado em 1993 por Yara
Dulce Bandeira de Ataide, professora do Departamento de Educagéo da
Universidade do Estado da Bahia - UNEB. Em conformidade com os pro-
cedimentos da histéria oral de vida®, a autora apresenta instigantes entrev-
istas com presididrios da cidade de Salvador. O trabalho revela, também,
“o olhar do outro” por meio de relatérios e informes judiciais que apontam
antecedentes pessoais, laudos sécio-psiquicos e informagdes processuais
dos crimes praticados pelos entrevistados.

As narrativas indicam, a partir da histéria de vida de jovens envolvidos
com a violéncia e criminalidade, multiplas dimensoes da sociedade con-
temporanea. A autora destaca as visodes dos atores sociais, protagonistas
de crimes violentos, permitindo desenvolver e fundamentar andlises por
meio de memoérias marcadas pelo tempo presente. Yara Ataide busca, as-
sim, evidenciar a meméria viva. Catalisadoras, as narrativas suscitam a
observagédo de diversos eixos temdticos: crime; violéncia; justiga; pobreza;
sistema prisional; cotidiano e comportamento carcerario; tortura; uso de
drogas licitas e ilicitas; religiosidade; homossexualismo; excluséo social’.

A notéria dificuldade de se compatibilizar o principio da igualdade, ineren-
tes a democracia, com a especificidade de setores a margem?*, € assinalada

1- ATAIDE, Yara Dulce Bandeira de. Armas e armadilhas: vida e morte atrds das grades. Salvador: EDUNEB,
2008..

2 - Ver: MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de Histéria Oral. Sao Paulo: Loyola, 1996.

3 - Ver: SAWAIA, Bader (org). As artimanhas da exclusdo. Rio de Janeiro, Petrépolis: Vozes, 1999.

4 - Ver: BENEVIDES, Maria Vitéria de Mesquita. Cidadania e Democracia. Sdo Paulo: Lua Nova, 1994; DEMO,
Pedro. Cidadania tutelada e cidadania assistida. Campinas: Autores Associados, 1995; SANTOS, Milton. O
espago do cidaddo. Séo Paulo: Nobel, 1987; SPINK, Mary Jane Paris (Org). A cidadania em construgao: uma
reflexdo transdisciplinar. Sao Paulo: Cortez, 1994.
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diariamente em trajetérias de vida de sujeitos histéricos que estdo e esti-
veram atras das grades. As entrevistas representam a interelacéo entre a
pesquisadora e os presididrios, o que acabou por registrar preocupacgdes
de sujeitos diferentes. Em decorréncia, a obra mostra-se fruto do didlogo
de diferentes identidades em um espago de subjetividade - que assume as
impressdes, os sentimentos e os sonhos. Como oralista, Yara Ataide trans-
formou as entrevistas em textos trabalhados, devidamente transcriados a
partir das proposicdes de José Carlos Sebe Bom Meihy, coordenador do
Ntcleo de Estudos em Histéria Oral da Universidade de Sao Paulo.

Os colaboradores - Luiz, Paulo, Claudio, Jodo, Junior, Gino, Monstro e Big
Hall - dissertaram, o mais livremente possivel, sobre experiéncias pessoais.
A pesquisa percorreu operagdes praticas de histéria oral: agendamento,
elaboragéo e realizacéo das entrevistas a partir da rede estabelecida; tran-
scriagéo; autorizacéo; andlise das narrativas. Tais etapas de realizacéo da
histéria oral afirmam o respeito de Yara Ataide as narrativas autorizadas.
A *“validagéo”, como recurso, pressupde que os colaboradores relataram
suas experiéncias de vida em um didlogo com a pesquisadora, que as-
sumiu a andlise da entrevista em um processo de participacéo e inclusédo
social. A memoria e a identidade, como objetos essenciais da histéria oral,
prevéem a formulagcdo de argumentos, por meio de textos estabelecidos
em conjunto com os colaboradores, para politicas publicas favoraveis ao
grupo colaborador, levando em conta sua singularidade, necessidades e a
imagem que o grupo possui de si préprio.

BRevelando-se uma ouvinte atenta, Yara Ataide estimulou construcdes nar-
rativas expressivas do fato “que pouco tem sido feito no ambito das politicas
publicas para prevenir e para que os meios de ressocializacéo e integracao
dos detentos possam oferecer-lhes realmente oportunidades para sairem
da vida do crime” (p. 223). As memdrias sobre a “escalada da delinquéncia”
foram projetadas na imaginagdo e materializadas na representagdo ver-
bal. Tais lembrangas individuais inserem-se no conjunto social das demais
memorias propiciando a compreensdo de experiéncias carcerdrias que
apontam para além da capital Salvador. Os jovens envolvidos com a violén-
cia e criminalidade narraram, no presente, em um processo de continuas
escolhas. As entrevistas foram marcadas por “pertencimentos” aos varios
campos da exclusdo social. Nesse sentido, as expressdes “nds” e “a gente”
foram constantemente repetidas, marcando identificagdes coletivas:

Nés estamos presos aqui dentro, mas estamos sabendo do que acontece l4
fora.. A gente vive uma crise assustadora.. E problema por todos os lados..
E o desemprego que cresce, é a educacdo que cai.. E a saide falindo..
(Cldudio, p.78)
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Eu queria que os governantes olhassem mais pra gente, porque aqg-
uilo ndo é lugar para uma pessoa se recuperar. (..) Queria que exis-
tisse alguma coisa util pra gente fazer pra ajudar a passar o tempo.
Alguma atividade que ocupasse a gente pra que a gente nao ficasse
se matando. (Monstro, p. 155).

Na autoconstrugéo narrativa dos sujeitos, percebe-se o desejo de liber-
dade. A partir do que foi contado, tornou-se perceptivel a fronteira entre o
mundo de dentro e o mundo de fora. Transmite-se claramente a noticia: o
cércere é “o inferno”. Conforme afirmou o colaborador Big Hall:

Séo histérias horrorosas, histérias que mostram o inferno que é um
presidio. Isso mesmol.. Um inferno, pior que ele, s6 mesmo o inferno
de verdade... Vi acontecer de tudo ali.. Mortes de caras que dormem
e ndo acordam, pessoas sendo estupradas, cenas de violéncia de
todo tipo (..) Sabe o que é vocé passar dois anos la e ter que matar
para ndo morrer ou para nao servir de mulherzinha pros outros
prisioneiros?.. L4 naquele inferno, s6 tem histérias assim, desse jeito..
(Big Hall, p.163)

Como os colaboradores narram suas experiéncias no carcere? Como cheg-
aram a priséo? O que é ser um presididrio? Essas perguntas nortearam, a
partir da leitura das entrevistas, reflexdes sobre uma possivel cultura pri-
sional. Chama a atencéo, em todas as histérias, o enfoque dado ao periodo
de adaptacéo a cadeia: aprendem-se logo os c6digos de um novo mundo.
Para além das caracteristicas singulares que os jovens tenham ou venham
a ter individualmente, eles, enquanto coletividade, vivenciam os varios prob-
lemas da prisdo. O “ingresso” marca, assim, as narrativas:

Minha chegada foi horrivell.. Mas, depois fui me acostumando
porque o ser humano se acostuma com tudo. () Eu fui me famil-
iarizando.. me acostumando. Cheguei a ponto de viver do mesmo
jeito que eu vivia na rua.. Quer dizer, sem medo, armado, brigando e
mesmo tendo trocado a arma de fogo pela faca. (.) Antes de aceitar
o Evangelho eu participava da violéncia la dentro do presidio. Agora,
minha vida tomou um novo rumo, um rumo certo... (Luiz, p.23)

Quando eu sai de uma cadeia pequena e vim pra uma penitencidria
grande, com oitocentos e tantos presos, foi como ir viver dentro de
um outro mundo. Ali, tinha pessoas de todo lugar e de todos os cos-
tumes... E, ali, a gente tinha que conviver e fazer amizade com essas
pessoas.. Isso era muito dificil, porque elas eram muito irrritadas e

grosseiras. (Jodo, p. 87)

A cultura prisional revela-se frente aos cendrios recorrentes, em um pro-
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cesso de modificacdes e adequagdes. Nas experiéncias de integracdo é
possivel identificar mecanismos simbélicos da construcdo de uma iden-
tidade presidiaria. As narrativas sdo marcadas pelo discurso reivindica-
tivo: péssimas condi¢des carcerarias. Para os entrevistados, tais condi¢cdes
justificam a impossibilidade do sistema prisional cumprir o papel de res-
socializacéo.

Os detentos tragaram histéricos familiares de dificuldades econémicas,
muitas vezes de miserabilidade: “Vim pra Salvador, com meus pais, porque
eles nédo tiveram condi¢des de sobreviver no sertido” (Paulo, p.33); “A nossa
casa desabou e a gente ficou pela rua, sem ter uma moradia fixa e depen-
dendo de parentes” (Junior, p.113); “la pra rua pra pedir dinheiro.. quando
eu chegava, meu pai jd tava bébado e muito louco” (Monstro, p.145). As
trajetérias de vida sdo permeadas por problemas referentes a estrutura
social, as dissidéncias familiares, as fragilidades da escola e as limitacdes
de lazer.

Apds acompanhar durante dez anos os seus entrevistados, Yara Ataide
procurou indicar, ao final do livro, os diferentes caminhos seguidos pe-
los colaboradores: libertos condicionalmente; fugitivos de prisdo; mortos
nos tiroteios entre gangs e/ou com a policia. Os relatérios e informes
das autoridades policiais e juridicas, presentes na segunda parte da obra,
mostram-se reducionistas frente ao universo das histérias de vidas.

Ao selecionar o que lembrar e o que esquecer, os presididrios revelaram
preocupacdes do presente. O livro de Yara Ataide indica construgdes e
ressignificagdes das memérias, por meio de elaboragdes narrativas que
incorreram em diferentes referenciais de pertencimento. Para além das
grades e das desigualdades sociais, observam-se aspectos de uma mod-
ernidade liquida® caracterizada pela instabilidade e inseguranga.

5 - Ver: BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001.
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